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Resumo

Observa-se entre os Cintas-Largas um regime de reciprocidade de carater assimétrico, que se
manifesta em variados contextos sociais ¢ engendra a reprodugdo social de pessoas, bens ¢
signos. Em particular, um fluxo continuo de bens e servicos entrelaga as demandas do chefe da
aldeia as de seus moradores. E, no contexto contemporaneo das relagdes exteriores, uma
espécie de contabilidade qualitativa de acordos e dividas (em torno da venda de madeira ¢ da
exploragdo de garimpos) associa-os a uma gama variada de atores e instituicdes sociais -
outros chefes, associacdes indigenas, oOrgdos publicos, entidades civis, madeireiros,
garimpeiros, comerciantes ou civilizados em geral. Sobretudo, as instancias de negociagdo e
os mecanismos de controle financeiro tornaram-se um espaco crescente de disputas entre
chefes, aldeias e associacdes. Ao lado da descricio das formais atuais de apropriagdo,
circulagdio e uso do dinheiro, esta comunicacdo procura analisar a semantica do
endinheiramento que ali se desenvolveu nas trés ultimas décadas.
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A propoésito

Transagdes com madeireiros e garimpeiros € receitas monetarias vultuosas concorreram,
ultimamente, para as intensas transformagdes que se observam entre os Cintas-Largas, povo
de lingua Tupi-Mondé que habita a Amazonia meridional, do noroeste de Mato Grosso ao
sudeste de Rondonia. Este trabalho ocupa-se da hipdtese de que tais associacdes respondem,
de maneira algo inusitada, a um modelo cultural orientado pela reciprocidade assimétrica e
desigual, de acordo com uma certa “logica canibal” que converte seres e qualidades exteriores
em valores indispensaveis as suas proprias operagdoes. A extensdo temporal e o escopo da
investigagdo, portanto, procuram abranger este ciclo etnografico cujos primérdios os Cintas-
Largas vivenciaram faz pouco mais de duas décadas. Desde entdo, com efeito, acotovelaram-
se noticias de operagdes de fiscalizacdo e repressdo nas areas cintas-largas e no seu entorno,

ainda que a extracdo ilegal de madeira e as atividades garimpeiras jamais tenham cessado por
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completo, sequer seus motivos e suas implicagdes. Nos ultimos anos, o foco principal desta
nova economia politica deslocou-se para as margens do igarapé Lage, um afluente do rio
Roosevelt, no setor oeste do parque do Aripuand. A descoberta de uma enorme jazida de
diamante a “céu aberto” atraiu a cobiga de milhares de garimpeiros, empresarios de

mineracao, cartéis internacionais e traficantes de pedras preciosas.

Num estudo sobre a guerra e o potlatch na costa noroeste da América do Norte, Helen
Codere (1950) observou que os agentes governamentais do Bureau of Indian Affairs,
anotaram em seus relatorios que os Kwakiutls ano apods ano, teimosa e ofensivamente,
permaneciam ainda eles mesmos, a despeito da integracdo substantiva de muitos aspectos
econdmicos e de outros itens da cultura industrial. Desolados, os agentes ali ndo enxergaram
mais que degradagdao e auséncia de “progresso na civilizagdo”; outros, mais sagazes,
entretanto, notaram-lhe uma efetiva “independéncia economica” (p. 10). Da mesma maneira,
os Maoris na Polinésia, estudados por Raymond Firth (1959), cujo entusiasmo com o impulso
econdmico nos primdrdios da colonizagdo britdnica s6 arrefeceu apos 1864, com a
deflagracdo da guerra contra eles. E também os Sianes (Salisbury, 1962), entre os quais a
introducdo dos machados de metal deixou-os mais livres para o lazer, as viagens e, sobretudo,
as guerras. Na Nova Guiné, outros tantos exemplos sugestivos mostram que as economias
nativas ndo sucumbiram ao impacto inicial da coloniza¢do, antes se expandiram e
acumularam maior riqueza material, fazendo “florescer” os circuitos da dadiva e a
organizagdo clanica (Gregory, 1982: 166). Em escala mais reduzida, de acordo com David
Price (1977), por volta da década de 1970, no estado de Mato Grosso, os Nambikwara ainda
ndo haviam desistido de responder a nova situacdo com sua ética tradicional, que os impedia
de regatear na troca de bens, a despeito dos visiveis prejuizos que eventualmente arcavam em

seus negdcios com os civilizados.

Nao se pode negar, outrossim, que os amerindios, por sua vez, também concebam o
contato com os “europeus civilizados” como uma cesura no plano historico. Foram estes os
argumentos que um lider cinta-larga apresentou aos representantes do Ministério Publico
Federal ¢ FUNALI, durante a reunido de margo de 2002, em Cacoal, Rondonia, onde trataram
do agravamento dos conflitos em torno da exploracdo da jazida de diamantes no igarapé Laje,

afluente do rio Roosevelt, no parque do Aripuana:

“Nos antigamente éramos diferentes, guerreiro, matava quem matava o irmdo, tinha
pagamento. Agora nao...

Como noés descobrimos o garimpo? Quem quer trabalhar com o garimpo? Ninguém
respondeu.
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Hoje nosso parente morreu [dias antes, um homem cinta-larga fora assassinado numa cidade
proxima], e nos estamos alegres, comendo pdo, café, estamos alegres. Antigamente ndo era
assim, tinha vinganca [pagamento].

Quero que a gente cumpra o que combinou, honestidade. Nos temos que melhorar nossa vida.
Nao acabar, morre um, morre outro. Nos temos que fazer o que nossos pais faziam. Cadé
colar? So6 usa roupa, cada um tem seu celular, que nem vocés [as autoridades convidadas].
Vocés [as autoridades] podem pensar que nds somos brancos, vestidos assim.

Noés ndo queremos acabar, vocés precisam ajudar.”

O desafio intelectual aqui posto, ainda que por razdes diversas, talvez tenha sido
melhor formulado por Janaxi, o lider dos Mykys que residem a margem direita do rio Juruena
(MT), ao me ajuizar que, afinal, “antigamente nao tinha toyota” - nem sua necessidade, menos

ainda o 0nus de manté-lo em favor da comunidade.

Num plano mais geral, o que se denominou de “economia simbdlica da predacdio”
(Viveiros de Castro, 1993; ou da “alteridade”, id., 1996c) chamou a atencdo para os
fenomenos da guerra, do canibalismo e do xamanismo, temas caros as sociedades tupis,
enquanto mecanismos de producdo de diferencas sociais por meio de inimigos interpostos.
Determinada paradoxalmente por seu exterior, estas formas de sociabilidade desdobram-se
pela apropriacao de identidades e qualidades metafisicas alheias; e definem a nog¢do de pessoa
nos termos de uma trajetoria centrifuga, de um “devir Outro” — afins, parceiros, inimigos ou

deuses, dentre outras figuras da alteridade.

Todavia, como ja notei alhures (Dal Poz, 1993), entre os Cintas-Largas o trabalho de
mediagdo da violéncia encontra-se deslocado de suas conjungdes propriamente humanas - é o
que lhes possibilita, entdo, a reiteragdo ideologica e ritual das trocas reciprocas como a
“condi¢do ideal” da vida social. Alias, um esquema cosmoldgico-ritual bastante generalizado
na Amazonia indigena, donde a conclusdo de Viveiros de Castro (1993: 186) que “a predagdo
do exterior surge como condi¢do de producgdo do corpo social em sua dimensdo local, como o

elemento de construgdo das diferencgas e dinamismos internos”.

Reciprocidade e vinganca

Talvez seja preciso, entdo, examinar criticamente a solu¢ao dada ao estudo dos sistemas de
parentesco sul-americanos, submetidos a camisa-de-forga de um regime de equilibrio
balanceado. Pois, ndo por acaso, também no campo do parentesco vicejaram afortunadas as
mesmas raizes que sustentam o calculo econdomico racional: a idéia de um preco justo que
nivela a oferta e a demanda no mercado, e se aceita como o valor verdadeiro da mercadoria
(Gunnar Myrdal, 1984). Com efeito, a esta ideologia do equilibrio modelada sob a filosofia do

direito natural seiscentista, que dominou a economia cléssica e, sobremaneira, a sociologia
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funcional, prestam-lhe também tributo os regimes elementares de troca matrimonial estudados
por Lévi-Strauss. O que nos leva a colocar sob suspeita, inclusive, a validade e ou a extensao
da hipdtese de uma (proto-)férmula bindria (“a troca simétrica”) disseminada na regido, que
serviu de substrato a teoria do “dravidianato amazonico” (Viveiros de Castro, 1993: 160,

164).

O problema tedrico (e etnoldgico) que aqui nos interessa, assim, parece longe de uma
solucdao definitiva. Carlos Fausto (2001), acerca da contribuicdo de Eduardo Viveiros de
Castro, observou que a teoria da economia simbolica da predagdo, conquanto vélida,
precisava de um complemento, um “modelo das relagoes assimétricas de controle simbolico”
que abandonasse a perspectiva de reciprocidade equilibrada em favor de “relagées
assimétricas do tipo pai-filho ou sogro-genro” — as mesmas que, entre os Parakana, se

instauram por meio do homicidio e dos sonhos:

“A predagdo é um momento do processo de produgdo de pessoas do qual a familiarizagdo ¢
outro. Nao se compreendera o sentido da guerra amerindia por sua redugdo as relacdes
simétricas de troca, mas sim pela constru¢do de um modelo das rela¢des assimétricas de
controle simbolico” (Fausto, 2001: 418).

Mesmo que ali se avistem o mesmo problema e os mesmos objetivos enfrentados na
etnografia cinta-larga, todavia, convém desaparta-los de algumas impropriedades mais
evidentes da solucdo faustiana: ndo apenas quanto ao conceito de “controle”, estranho as
ontologias amerindias, mas também aos fundamentos epistemologicos atribuidos a nogao de

reciprocidade.

Embora excessiva para os propositos etnograficos aqui declarados, uma certa
pretensdo arqueoldgica, ao menos como pano de fundo, ha de subsistir na digressdo abaixo —
pois, afinal, ja nos primeiros contatos em fins dos anos 1960, foram os proprios Cintas-Largas
que distinguiram o que lhes interessava, e assim “pegaram” os utensilios de metal e, em

seguida, os demais bens produzidos por nossa sociedade.

Talvez nao seja preciso demonstrar que o conceito de escassez, tanto quanto o de
utilidade, ao contrario de certas visdes empobrecidas da vida dos povos cacadores e coletores,
ndo ¢ uma propriedade intrinseca aos meios técnicos, mas uma “relag¢do entre meios e fins”
(Sahlins, 1972: 5). As pesquisas etnograficas, ao rechagar os postulados deterministas e
utilitaristas, demonstraram que, para uma dada sociedade, a interacdo com a natureza ¢ tanto
simbolicamente constituida quanto regulada pela ordem social (Descola, 1989). Com efeito,
de acordo a ja cléssica critica de Marshall Sahlins (1979), a razdo utilitdria ou pratica

contrapde-se um célculo propriamente simbdlico ou significativo: “ndo ha logica material
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separada do interesse prdtico e o interesse prdtico do homem na produgdo é simbolicamente

instaurado” (p. 228).

Isto fica mais evidente, parece-me, para a questdo da reciprocidade, seja como uma
norma moral ou a sintaxe socioldgica das economias ditas primitivas. Desde a monografia
pioneira de Richard Thurnwald (1916, apud Malinowski [1926] 1971: 38-39), que consignou
a existéncia de um principio de simetria nas instituicdes e nas agdes relacionadas a troca
matrimonial nos Banaro da Nova Guiné, as pesquisas vém destacando sua extensdo e,
sobretudo, sua proeminéncia nas sociedades ndo-ocidentais. E preciso dizer, contudo, que a
freqliéncia com que o discurso antropoldgico veiculou a noc¢do de reciprocidade ¢, em grande
medida, proporcional a imprecisdo conceitual que lhe imputaram. O que levou Alvin
Gouldner (1960: 161) a afirmar que, embora ndo haja maior discordancia acerca da
importancia da reciprocidade na vida social, poucos conceitos seriam tdo ‘“obscuros e

ambiguos”.

Para Michael Foucault, na obra acima citada, o fendmeno da troca envolve, de

imediato, o valor da coisa a ser trocada e a representagdo desse valor pelos parceiros:

“Valer, para o pensamento classico, ¢ primeiramente valer alguma coisa, poder substituir essa
coisa num processo de troca. /...] Ora, a troca ¢ um fendomeno simples apenas na aparéncia.
Com efeito, so se troca numa permuta, quando cada um dos dois parceiros reconhece um valor
para aquilo que o outro possui. /...] Em outras palavras, para que, numa troca, uma coisa possa
representar outra, ¢ preciso que elas existam ja carregadas de valor; e, contudo, o valor so6
existe no interior da representacdo (atual ou possivel), isto €, no interior da troca ou da
permutabilidade” (Foucault, 1985: 205).

Na histéria do pensamento ocidental, a nogdo de reciprocidade, como uma equacao na
qual duas relagdes simultaneas concorrem, a de equivaléncia entre as coisas dadas e recebidas
e a de igualdade entre as pessoas que dao e recebem, ja havia sido enunciada pelo fil6sofo
Aristoteles (1987) na Etica a Nicémaco. Embora o ponto mere¢a uma consideragdo mais
extensa,” o que ultrapassa os objetivos aqui propostos, detenhamo-nos por um instante na
formula aristotélica. A virtude, diz o filésofo, estaria na propor¢do justa entre dar e receber,
porque € uma “disposi¢do de carater de quem da e esta é relativa as suas posses” (op. cit.:
62). E como quem da ¢ superior a quem recebe, o “homem magndnimo” haveria de se
equilibrar entre a vaidade e a humildade e entre a prodigalidade e a avareza. E assim a
generosidade, o termo médio no que diz respeito a riqueza, enaltece a quem da e recebe

riquezas de uma maneira nobre, de acordo com suas posses (p. 67-70).

* Para uma digressdo criteriosa acerca da “norma da reciprocidade” e suas implicagdes funcionais, ver Alvin
Gouldner (1960).

5



Jodo Dal Poz

Meio-termo nao apenas com relacdo ao valor dos objetos transacionados, mas ainda ao
“valor” das pessoas envolvidas. Na ética aristotélica, como se sabe, a virtude moral advoga a
cautela de um ponto médio entre extremos viciosos. Mas, como proceder de maneira justa,
diante da diferenca entre os cidaddos na polis e da incomensuravel dessemelhanga que
constrange bens e servigos? Tais questdes resolvem-se, para Aristoteles, através de duas
espécies distintas de justica: a primeira, que se manifesta na reparti¢do publica de honras e
bens; a segunda, que desempenha um papel corretivo nas transagdes entre individuos (p. 84).
No caso da justica distributiva, que assiste os individuos no ambito de uma ordem
institucional dada, as agdes eqiiitativas seriam antes proporcionais que uniformes ou
homogeéneas. O justo ¢, ao mesmo tempo, intermediario e relativo: “Se ndo sdo iguais, ndo
receberdo coisas iguais”, adverte Aristoteles, para que se dé a cada um segundo o seu proprio
mérito (p. 84-85). Virtude geométrica, portanto, que atende a uma adequada propor¢ao entre o
todo e as partes, entre as coisas e as pessoas. Por sua vez, a justi¢a corretiva consiste na
aplicacdo do principio de igualdade as relagdes privadas, de acordo com uma propor¢ao
matematica: aqui as partes sdo tratadas como iguais, medindo-se os ganhos e perdas ndo pela
qualidade das pessoas envolvidas, mas pela comparacao objetiva dos bens e servigos. Nesta, o
ato justo resultaria em uma quantidade igual antes e depois da transacao: “quando, todavia,
ndo recebem mais nem menos, mas exatamente o que lhes pertence, dizem que tém o que é

seu e que nem ganharam nem perderam” (p. 86-87).

Quanto a reciprocidade, Aristoteles ndo a enquadra nem na justi¢a distributiva nem na
corretiva, uma vez que acarretaria tanto a disposicao estratificada dos homens entre si (status
ou ordem social) quanto a comparagao equivalente dos objetos de que estes dispdem (preco
ou medida comum). Ou seja, nas relagdes reciprocas as duas modalidades de ordenamento
ético encontram-se sobrepostas, a que discrimina a posicao institucional das pessoas ¢ a que

mensura o valor relativo dos objetos da permuta.’

* Uma distingdo andloga & que, nos primérdios da antropologia, o jurista Henry Sumner Maine (1861) investigou
no antigo direito romano. No escopo de uma “lei das pessoas”, a categoria status sinalizava as “formas de
reciprocidade de direitos e obrigagoes que tém sua origem na Familia”. E no de uma “lei da natureza” ou
“civil”, a categoria contractus os arranjos bilaterais de carater privado que derivavam do “livre consentimento
de Individuos™. Para Maine e seus contemporaneos, tais formulas juridicas atendiam o movimento progressivo
das sociedades, do status em dire¢do ao contrato: de maneira paulatina, os direitos pessoais e os direitos de
propriedade seriam removidos da algada doméstica e entregues a deliberagdo de tribunais publicos. “Através de
todo seu curso [o progresso das sociedades] distinguiu-se pela dissolu¢do gradual da dependéncia da familia
e, em seu lugar, o crescimento da obrigagdo do individuo” (op. cit., cap. 5).

* A ética aristotélica, entdo, recomenda que a reciprocidade nas transagdes de troca “deve fazer-se de acordo com
uma propor¢do e ndo na base de uma retribui¢ao exatamente igual” (Aristoteles, 1987). Isto porque, como as
pessoas que se associam para a troca sdo diferentes e desiguais, € preciso que sejam igualadas por intermédio
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Nestes termos, Aristoteles esclarece a nogdo de reciprocidade como a associagdo de
duas éticas, uma fundada na hierarquia que discrimina a posi¢do respectiva de pessoas
desiguais, e assim coloca o sistema social como um todo em questdo, e outra na equivaléncia
de valores extrinsecos que se atribuem a coisas heterogéneas, através da comparagdo de suas
utilidades objetivas. Porquanto, caso ndo fosse possivel igualar artigos diversos entre si, nao
haveria associagdo entre as partes; e sem precos equivalentes, nem as trocas ou os vinculos

sociais correspondentes.

Segundo a concepgao aristotélica, em suma, a reciprocidade caracterizar-se-ia por uma
relacdo bindria e simétrica, que conjuga de maneira proporcional os individuos que trocam e
as coisas que sdo trocadas, as leis sociais e as utilidades naturais. As descobertas etnograficas
dos dois ultimos séculos e as notaveis contribuicdes de Mauss e Lévi-Strauss, ao atualizar os
instrumentos conceituais hoje essenciais a reflexdao antropologica, resultaram no alargamento
do escopo original atribuido a nocdo de reciprocidade. No entanto, ¢ verdade, nunca se
afastaram completamente daquela proposi¢do seminal de Aristoteles, ao toma-la como um
fenomeno generalizado no qual as relagdes humanas e o universo dos objetos implicam-se de

modo inextricavel.

Da mesma maneira, as diferentes interpretagdes que os antropélogos acionaram no
estudo dos mais variados regimes de troca - escambo, dadiva, mercadoria (Gregory, 1982;
Appadurai, ed., 1986; Strathern, 1988; Parry & Bloch, eds., 1989; Humphrey & Hugh-Jones,
eds., 1992; Dilley, ed., 1992). Nos passos de Thurnwald e Malinowski, por exemplo, Polanyi
e seus discipulos destacaram a reciprocidade como um dos principios basilares de integragao

social que, ao lado da redistribuicdo e da troca mercantil, governaria o comportamento

das coisas que sdo objeto da troca. E, portanto, por uma conjungdo cruzada que se sanciona esta forma de
retribuigdio proporcional. E o que explica Aristoteles, através de um exemplo corriqueiro:

“O nimero de sapatos trocados por uma casa (ou por uma determinada quantidade de alimento) deve, portanto,
corresponder a razdo entre o arquiteto e o sapateiro. Porque, se assim ndo for, ndo havera troca nem
intercambio. E essa propor¢do ndo se verificara, a menos que os bens sejam iguais de um modo. Todos os bens
devem, portanto, ser medidos por uma s6 ¢ a mesma coisa [...]. Ora, essa unidade é na realidade a procura, que
mantém unidas todas as coisas (porque, se os homens ndo necessitassem em absoluto uns dos outros, ou nao
necessitassem deles igualmente, ou ndo haveria troca, ou ndo a mesma troca); mas o dinheiro tornou-se, por
convenc¢ao, uma espécie de representante da procura [...].

Havera, pois, reciprocidade quando os termos forem igualados de modo que, assim como a agricultor esta para
o sapateiro, a quantidade de produtos do sapateiro esteja para a de produtos de agricultor pela qual é trocada.
Mas ndo devemos coloca-los em propor¢do depois de haverem realizado a troca (do contrario ambos os
excessos se juntardo num dos extremos), e sim quando cada um possui ainda os seus bens. Desse modo sdo
iguais e associados justamente porque essa igualdade se pode efetivar no seu caso. [...].

Deste modo, agindo o dinheiro como uma medida, torna ele os bens comensuraveis e os equipara entre si; pois
nem haveria associa¢do se ndo houvesse troca, nem troca se ndo houvesse igualdade, nem igualdade se ndo
houvesse comensurabilidade. Ora, na realidade ¢ impossivel que coisas tdo diferentes entre si se tornem
comensuraveis, mas com referéncia a procura podem tornar-se tais em grau suficiente” (Aristoteles, 1987: 88-
89).
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econdmico e garantiria a ordem na produgdo e na circulacdo de bens materiais em circulos
mais ou menos proximos (Polanyi, 1957b: 250-256; 1980: 63—67).5 Notadamente, a
reciprocidade revela-se naquelas instituigdes sociais que patrocinam um modelo de simetria,
sem as quais, diz este autor, “seria impraticavel uma ampla reciprocidade baseada na
atuagdo, em ultima instancia, de atos isolados de dar-e-tomar”. Refere-se aqui o autor ao
comércio ritual do kula das ilhas Trobriand, no qual o extenso circulo de trocas esta assentado
nos atos praticados por cada individuo que tem seu parceiro em uma ilha mais ou menos
proxima. A redistribuicio, através da qual se cumprem as obrigagdes entre um chefe e seus
suditos, corresponde o modelo da centralidade, baseado na coleta, no armazenamento ¢ na
partilha de bens e servigos. O terceiro principio diz respeito a voca¢do da economia para o
lucro e ao modelo institucional de mercado, no qual mensuram-se bens e servicos através dos

precos que regulam sua circulagao.

Faz-se notar que, no seio de uma mesma sociedade, a redistribui¢@o e a reciprocidade
poderiam combinar-se de variadas maneiras — esta, na escala local, na forma horizontal de
trocas entre duas partes; e aquela, na forma vertical de uma agao coletiva, que integra as
unidades locais ¢ a autoridade central (cf. Sahlins, 1965: 188-189; Valensi, 1978: 18). Com
efeito, a prudente perspectiva substantiva de Polanyi jamais presumiu a separac¢do radical
entre os principios de integragdo institucional, tampouco confinou a nocdo de reciprocidade
aos fendmenos da “troca restrita”. Primeiro, porque ¢ através da combinagdo de padrdes ou
formas de integragio que uma economia adquire unidade e estabilidade.’ E, segundo, porque
o principio da reciprocidade compreenderia tanto a forma simétrica de integracdo social
quanto a generalizada. De modo que a simetria ndo se limitaria a dualidade estrita, nem a

troca reciproca as atitudes de mutualidade (Polanyi, 1977: 37).’

Tais licdes, como se sabe, estdo no cerne das contribuicdes de Marcel Mauss ([1923-

24] 1974), no Ensaio sobre a dadiva, e de Claude Lévi-Strauss ([1949] 1982), em As

> Sobre os trabalhos de Polanyi, seus seguidores e as influéncias que disseminou na histéria, na economia e na
antropologia, ver o minucioso ensaio de Humphreys (1969).

% “Uma vez que eles ocorrem lado a lado em diferentes niveis e diferentes setores da economia pode ser as vezes
impossivel selecionar um deles como dominante de modo a ser empregado para uma classificacdo de
economias empiricas como um todo” (Polanyi, 1957b: 250).

7 “Para retornar a reciprocidade, um grupo que decidiu organizar suas relagdes dessa maneira teria, para efetivar
seu proposito, de dividir-se em subgrupos simétricos cujos membros correspondentes poderiam identificar um
ao outro como tal. Membros do grupo A poderiam entdo estabelecer relagdes de mutualidade com seus
parceiros do grupo B, e vice versa; ou trés, quatro ou mais grupos podem ser simétricos com respeito a dois ou
mais eixos, ¢ os membros desses grupos ndo precisam reciprocar um com outro, mas com membros
correspondentes de terceiros, com os quais mantém relagdes analogas. Um nimero de familias, vivendo em
cabanas que formam um circulo, poderiam entdo atender seus vizinhos da direita e ser assistidos pelos seus
vizinhos da esquerda numa cadeia continua de reciprocidade sem qualquer mutualidade entre elas” (p. 38-39).

8
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estruturas elementares do parentesco. E, em particular, as de Marshall Sahlins, que levou
adiante a idéia de que as motivagdes econdmicas variavam de uma sociedade a outra, e assim
refletiam ndo a modulagdo estatistica de individuos racionais e autbnomos, mas as diferentes
ordens institucionais (Kaplan, 1968: 233-234). De inicio, Sahlins criticou a percepgao

acanhada da nocao de reciprocidade “como equilibrio, como troca incondicional um por um”:

“Considerada como uma transferéncia material, ¢ freqliente que a reciprocidade nao seja nada
disso. De fato, é precisamente ao escrutinar os desvios da troca equilibrada que se vislumbra a
interagdo entre reciprocidade, relagdes sociais € condi¢des materiais.

Reciprocidade ¢ uma classe inteira de trocas, um continuum de formas. Isto é especialmente
verdadeiro no contexto limitado das transagdes materiais - como oposto ao principio social de
sentido amplo ou norma moral de dar-e-receber. /.../. Os intervalos entre eles [os polos
positivo e negativo da reciprocidade] ndo sdo tdo-somente gradagdes de equilibrio material na
troca, eles s@o intervalos de sociabilidade. A distancia ente os polos de reciprocidade é, entre
outras coisas, distancia social” (Sahlins, 1965: 144).

Por conseguinte, deste ponto de vista, o gradiente de reciprocidade denotaria, desde
logo, uma concepgao topologica da sociedade, na medida em que promovia um esquema
segmentar de organizagdo do espaco social (tribo, cld, familia...). Teoria funcional da
sociedade, portanto, cuja premissa basal encontra-se na determinacdo reciproca que entrelaga
as interagdes sociais (setoriais) e a circulacao de bens (dadivas e retribuicdes) — isto ¢, a
“distancia social entre quem troca condiciona o modo de troca” (p. 149). Uma defini¢do dos
extremos e do ponto médio de um espectro continuo de reciprocidades, ainda que preliminar,
reconhece-se na propria etnografia das trocas, conforme a tipologia proposta pelo autor (p.
147-149): reciprocidade generalizada, reciprocidade equilibrada, reciprocidade negativa... Da
mesma maneira que a Efica de Aristoteles, a distincia social entre os parceiros, que
fundamenta a escala geral de reciprocidades de Sahlins, seria aquilatada segundo a

proximidade de parentesco ou vizinhanca ou as diferencas de hieranquia ou riqueza.

O significado que Sahlins atribui a “reciprocidade generalizada” neste esquema muito
pouco tem em comum com a nogdo de “troca generalizada” em Lévi-Strauss. Dentre outros
problemas a observar, o grau de reciprocidade, ou seja, a expectativa ou a demanda de
retribuicao, de maneira unilateral, encontra-se referenciado a apenas um dos parceiros ou uma
das unidades de troca em questdo. Neste caso, a inclinagdo a partilha e cooperacao, portanto a
reciprocidade generalizada, subsistiria tdo-somente para os parentes proximos, pois deles o
doador ndo esperaria qualquer retorno. Dos concidaddos que regulassem suas transagdes
como negocios ou comércio, pois exteriores ao circulo familiar, cobrar-se-iam bens

equivalentes, intercAmbios equilibrados. E dos estrangeiros ou inimigos, enfim, porque
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portadores de uma espécie de “débito” a priori, tomar-se-lhes-ia a “retribuicdo” a forca;
significa dizer, como dadiva negativa ou recusa a reciprocidade.

Sem duvida, tal concepgao de reciprocidade comunga uma certa teoria funcionalista da
ordem social. A esta, acrescentam-se evidéncias firmes de que se trata também de uma
refracdo da root metaphor do Ocidente, no sentido que Marilyn Strathern (1988) deu a
expressdo. Primeiro, em razao da separagdo ontoldgica entre sujeitos ¢ objetos da troca, que
faz com que esta seja concebida como uma operagao que comuta relacdes de propriedade
entre pessoas tidas como indivisas - portanto, propriedade privada que, de maneira
circunstancial, associa coisas tidas como inertes a individuos tidos como autonomos.
Segundo, a descricdo de um circuito de bens materiais no qual prevalece a esfera socioldgica,
ao desconsiderar eventuais intercambios que se efetuam entre distintas dimensdes
cosmologicas. Por ultimo, a prescricdo moral que segrega a generosidade e a cooperagdo ao
dominio da intimidade, enquanto vincula rigidamente a competi¢cdo e a disjun¢do ao espago
publico (Dilley, 1992).

Ultrapassa os marcos deste trabalho, deveras, uma reflexdo mais extensa acerca do
descolamento irreversivel no pensamento ocidental entre 0 mundo dos sujeitos (dotados de
vontade propria) e o mundo dos objetos (natural, imanente mas nao autdbnomo). Esta ¢, como
se sabe, o argumento central da critica de Bruno Latour (1994), exposto de maneira cristalina
em Jamais fomos modernos. O mesmo de poderia afirmar, talvez, da oposi¢do analitica
gift/commodity, que atravessa as etnografias contemporaneas do Pacifico Sul e ja ganhou
adeptos na América do Sul: tentativa algo insipida de promover uma reconciliagdo conceitual
entre sujeitos e objetos, seja vinculando mais estreitamente os sujeitos entre si (o parentesco, a
sociedade, a politica), de modo a constitui-los reciprocamente como pessoas sociais, seja
alienando as pessoas que subjazem objetivadas nas coisas (o trabalho humano convertido em
produto material; o fetichismo da mercadoria), comensurando-as por meio da precificacao
monetaria ou doutra forma. Expressoes que reificam, tdo-somente, as nog¢des ancestrais de
dadiva e de mercadoria de Mauss e de Marx (Gregory, 1982; 1997; Thomas, 1991; Weiner,
1992; Godelier, 2001).

Ora, para um universo no qual sobressai o estatuto relacional de predador e presa e as
pessoas e seus pontos de vista ndo designam mais que graus ou posi¢des varidveis (Viveiros
de Castro, 1993; 1996), ocorre que os agentes da troca (os sujeitos) € os objetos da troca (as
coisas) nao se distinguem a priori, ou nao de maneira absoluta. Mas se pessoas e coisas nao se

separam em razao de suas naturezas proprias, entdo como podemos pensa-las?
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A sugestao metodoldgica de Marilyn Strathern (1985: 202), de relacionar constructos
estabelecidos em campos analiticos distintos (por exemplo, parentesco e economia) e aplicar
estes conceitos a situagdes bastante diversas, sugere um exercicio capaz de agucar a
compreensdo antropoldgica, ao colocar em questao outros tipos de relagdes - “e assim mostrar
que parentesco e economia ndo estdo em toda parte mutuamente constituidos da mesma
maneira’. De igual maneira, a op¢ao metodologica que adotei no esbogo etnografico a seguir,
no intuito de propiciar arranjos inusuais das categorias analiticas e assim exprimir relagdes e

significados que favoregam o discernimento de um universo cultural distinto.

Muito embora as categorias abaixo sejam empregadas amiude na literatura, considerei
necessario, de inicio, afastar tanto ambiguidades terminoldgicas quanto pressupostos culturais
ou morais indesejados. Parti pris, a no¢ao de reciprocidade. Ja Polanyi (1957a: 73) afirmava-
a como conceito genérico, em sua justa dimensdo socioldgica: “Reciprocidade demanda
adequacgdo de resposta, e ndo igualdade matematica”. Desta perspectiva, a reciprocidade
implicaria a mobilizacdo do outro como sujeito, e ndo a equacdo de equivaléncia dos objetos
da troca. Disse-o anteriormente o socidlogo Georg Simmel ([1908] 1950: 387), que todos os
contatos entre seres humanos repousavam no “esquema de dar e retornar a equivaléncia™; e
quando fora de questdo a sua aplicacdo estrita, entdo a gratiddo aparecia como um suplemento
que sedimentava o laco reciproco. Mesmo porque, a rigor, as dadivas e as permutas
conservam-se para sempre incomensuraveis: de um lado, a retribuicdo ndo ¢ arbitraria mas
uma resposta motivada pela dadiva anterior que a precede (€ por isso que a dadiva inaugural
estaria dotada de um character indelebilis, porque ela engendra o sistema); de outro, sdo
coisas inteiramente heterogéneas que, em geral, as trocas colocam em relagdo, e neste sentido
a equivaléncia subsiste apenas por comparacdo, nos termos de um sistema de valores de

referéncia convencionais.

Por sua vez, Claude Lefort ([1951] 1979) argumentou que a troca (ou a reciprocidade,
como a entendo) correspondia a uma relagao antitética do sujeito e de outrem, “um ato que
separa os homens e os coloca frente a frente” e que lhes confere sua subjetividade (op. cit.:
31). Com muito esmero, retomava assim os passos de Mauss e de Lévi-Strauss, que na troca

avistaram os fundamentos da vida social. Lefort esclareceu esta questao de maneira decisiva:

“Apercebemo-nos entdo de que nossa analise nos conduz a uma realidade mais profunda do
que a das relagdes individuais: a realidade social propriamente dita. A troca por dons parece-
nos em primeiro lugar oferecer, com efeito, o duplo carater de oposi¢@o entre os homens e de
oposicao dos homens a natureza que descobrimos no potlatch. Em um primeiro sentido, € o
ato pelo qual o homem se revela para o homem e pelo homem. Dar ¢ tanto por outrem sob
nossa dependéncia quanto nos pormos sob sua dependéncia ao aceitar a idéia de que devolvera
o dom. Mas esta operagdo, esta iniciativa no dom supde uma experiéncia primordial gragas a
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qual cada um se sabe implicitamente vinculado ao outro; a idéia de que o dom deve ser
restituido supde que outrem ¢ um outro eu que deve agir como eu; € este gesto em retorno
deve me confirmar a verdade de meu proprio gesto, isto é, minha subjetividade. O dom ¢,
assim, a0 mesmo tempo o estabelecimento da diferenca ¢ a descoberta da similitude. Separo-
me do outro e o situo defronte a mim dando a ele algo, mas esta oposi¢do ndo se torna real a
ndo ser quando o outro age da mesma forma e, por conseguinte, em certo sentido a suprime.
Deste ponto de vista, a distingdo que Mauss estabelece entre a obrigacdo de devolver e a de
dar seria artificial. Nao que seja necessario reduzir a segunda a primeira, como ele parece
constantemente pretender, mas, ao contrario, porque em tudo convém ver o dom. Ndo se da
para receber, da-se para que o outro dé” (Lefort, [1951] 1979: 33).

O mesmo se pode dizer acerca da distingdo entre a no¢do de reciprocidade e a de
vingang¢a, um tema crucial para a etnologia amerindia. Em sua etnografia dos Parakana, uma
sociedade tupi-guarani da Amazonia setentrional, Carlos Fausto (2001) manifestou sua
rejeicdo a tendéncia de abordar a predacdo amerindia na clave da reciprocidade. Mas se nao
reciprocidade, um ato capaz de implicar ou mobilizar outrem na condi¢ao de sujeito, entdo o
qué? Ao examinar os temas da inimizade, do canibalismo e da afinidade e ainda as condi¢des
para o exercicio da logica guerreira, Fausto (op. cit. 322-333) utiliza-se do conceito de
“consumo produtivo”, de talhe marxista, com o qual o autor tencionou marcar seu afastamento
do cliché estruturalista (e maussiano) que equacionou a vinganga € a guerra a modalidades de
troca ou a relagdes simétricas entre inimigos. Para o autor, a guerra amerindia seria antes um
fenomeno da esfera produtiva, e ndo do consumo, na medida em que a morte do inimigo

fornece corpos, nomes, identidades usados como principios de estruturagdo social.

O ponto de partida de sua critica €, naturalmente, a proposi¢cao de Lévi-Strauss ([1942]
1976: 327) acerca da positividade do fendmeno da guerra que, entre os Tupinambad, servia aos
ritos antropofagicos como “o meio regular destinado a assegurar o funcionamento das
institui¢oes,; pondo em oposi¢do, sem duvida, psicologica e fisicamente, as diversas tribos;
mas, ao mesmo tempo, estabelecendo entre elas o vinculo inconsciente da troca, talvez
involuntaria, mas em todo caso inevitavel dos auxilios reciprocos essenciais a manutengdo da
cultura”. Observa Fausto (op. cit.: 323), com muito acerto, que Lévi-Strauss, assim, ndo
restringia a guerra a algum mecanismo de coesdo social, @ moda funcionalista, mas tomava-a
enquanto relagdo. Porém, admoesta, invertendo a dominancia entre termos e relagdes a
interpretacdo estruturalista deslizou para “um englobamento da guerra pela reciprocidade ou,
mais precisamente, pela sua redu¢cdo a formula sintética do dom”. Enfim, uma modalidade
particular de troca: de violéncia, de corpos, de vinganga (p. 323-324). A conversdo da acao
bélica ao discurso da troca simétrica, em grande medida, firmara-se a partir das proprias
categorias nativas de vinganca, que a designam como pagamento, retorno, equivalente,

contrapartida e compensagao, termos também comuns as formas econdmicas de quitacao de
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uma divida (p. 324-325). Para Fausto, contudo, o problema ¢ que tal justificativa priva a
guerra de sua dimensdo politica e ignora a “realidade fenoménica da vinganga”. Pois,

segundo ele,

“enquanto na troca de bens aquele que da quer receber, na vindita o desejo se inverte € o
matador ndo quer ser pago, nem estd obrigado a receber o pagamento (isto €, sua propria
morte).”

Ora, parece-me que o equivoco deste raciocinio deriva, precisamente, do pressuposto
de que o principio de reciprocidade, enunciado como uma condig¢do geral e aprioristica da
sociabilidade, nos termos postos por Simmel, Mauss e Lévi-Strauss, dentre outros, haveria de
estar confinado ao calculo singelo das equivaléncias, a simetria tout court entre os que trocam
ou aos valores morais e pressupostos culturais que motivam os sujeitos a dar, receber ou
retribuir. De modo que, obviamente, ndo esta em questdo o temor a uma morte indesejada (o
que, a rigor, ndo vale como uma verdade etnografica insofismavel, a0 menos no caso dos
orgulhosos cativos guerreiros tupinamba, cujo sacrificio no terreiro se lhes apresentava como
honroso), mas antes o rancor profundo que manifestavam pela que os inimigos infligiram ou
poderiam infligir aos seus, € que assim mobiliza o seu desejo de vinganga. Via de regra, as
concepgdes mortudrias dos amerindios creditam todo e cada 6bito humano a um ato de
predacdo, real ou suposto. De modo que, nas terminologias nativas, esta divida a cobrar &,
muitas vezes, designada propriamente como uma compensagio ou uma contrapartida.® Entre
os Cintas-Largas, em particular, ndo ha 6bito que nao se converta, de imediato, em acusagao
de homicidio e em motivo de ameacas, ainda que dissimuladas. Inclusive, no caso dos que
morrem por doenga ou de causa desconhecida, atribuem a causa mortis ora a envenenamento’

ora a agressao de seres sobrenaturais maléficos, os espiritos pavo.

O que importa, enfim, ja o disse acima, ¢ que a reciprocidade demanda o outro como
sujeito. E neste sentido, nada ¢ mais vigoroso, diz a etnologia amerindia, que o 6dio e o desejo
de retaliagdo que tomam corpo nas expedi¢cdes contra grupos inimigos ou tidos como tal,

acusados de toda a sorte de agressdes, mortes e feiticos... Destarte, quanto ao tema da

¥ Na lingua cinta-larga, vingar-se ¢ “descontar” o dano sofrido, na tradu¢io que hoje fazem da categoria vepika
(vingar, descontar, retrucar). Assim, distinguem-na da dadiva (n0, pagar) e do pagamento ou contrapartida
(vepino, pagar).

 Além de venenos que passavam nos olhos dos inimigos, cegando-os temporariamente, os Cintas-Largas
conhecem ainda outros tipos mais letais (posot, “coisa ruim”), para adicionar a comida ou langar na rede dos
adversarios ou seus filhos. Técnica quase restrita, portanto, aos comensais, ¢ também uma forma de homicidio
associada as mulheres - ndo apenas em razdo da metonimia alimentar, antes por se tratar do inico recurso a que
elas t€m acesso para eliminar rivais ou conjuges indesejados. Sobre o uso de venenos pelos Cintas-Largas, ver
Dal Poz, 1991: 60-61; Junqueira, 1981: 52; 2002a: 71-72.
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vinganga e da reciprocidade, devo corroborar a opinido sensata de Gouldner (1960: 172),

fundada em fatos bem conhecidos:

“Historicamente, a mais importante expressdo de reciprocidade homeomorfica [aquela na
qual a equivaléncia significa intercambios ou iguais em espécie ou idénticos na formaj é
encontrada nas normas negativas de reciprocidade, isto €, em sentimentos de retaliagdo onde a
énfase ¢ situada ndo no retorno de beneficios, porém no retorno de danos, ¢ é bem
exemplificada pela lex talionis.”

Uma ultima observagdo neste topico, a respeito da relagdo entre a economia € as
mudangcas sociais. Entre os Siane da Nova Guiné, sabe-se que um dos efeitos mais notaveis da
substitui¢do de machados de pedra pelos de ago, notoriamente mais eficazes, foi a inesperada
orientacdo de seus excedentes de tempo, ndo para ampliar os meios materiais de subsisténcia,
mas para multiplicar as guerras, as festas e as viagens (Salisbury, 1962). Segundo Maurice
Godelier (1988: 169-170), tais escolhas expressariam “a estrutura profunda das relagoes
sociais de uma comunidade primitiva e a hierarquia dos valores na qual essas relagoes se
exprimem”. Com efeito, a se considerar esta e outras tantas etnografias semelhantes, teremos
que admitir que as mudancas e as perspectivas, que se abrem em contextos social e
historicamente distintos, nada mais representam que outras tantas ocasides para a reproducao

propria de uma socialidade singular.

Nas ultimas duas décadas, como ja disse, os Cintas-Largas envolveram-se no processo
de extracdo dos recursos naturais existentes em suas terras, principalmente o ouro e a madeira.
Este comércio e seus resultados, decerto, ndo subsistem num espaco privativo, desconectados
de outras atividades produtivas, instancias politicas ou esquemas rituais. A sugestdao
metodologica, mais uma vez, legou-nos Sahlins (1979: 232), para quem “o esquema cultural é
variadamente flexionado por um ponto dominante de produgcdo simbolica, que fornece o
codigo principal das outras relagoes e atividades”. Este é, por hipdtese, o lugar ocupado pela

logica da predagao canibal.

Da predacdo ao comeércio

E de uma economia politica o que se trata, da producgdo ¢ o consumo de bens e servigos no
contexto de uma ordem social orientada por um principio de obliqiiidade. O proposito, ja
afirmado, ¢ de asseverar que, de muitas maneiras e em variadas dire¢des, um mesmo tipo de
reciprocidade assimétrica prevalece nas atividades e nas relagdes que os Cintas-Largas
entretém para a obtengao das condigdes materiais que a sua existéncia social requer. No plano

interno, um fluxo continuo que integra as demandas do chefe da aldeia e de seus moradores; e
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no contexto das relacdes exteriores, uma espécie de contabilidade qualitativa, que se
recompde a cada momento ao sabor de acordos e dividas que os vinculam a uma gama
variegada de atores e instdncias sociais - outros chefes, associa¢des indigenas, o6rgdos

publicos, entidades civis, madeireiros, garimpeiros, comerciantes ou civilizados em geral.

Desde logo, explicita-se a perspectiva metodoldgica: nem uma esfera especializada e
exclusiva da vida social, tampouco um espaco fechado de sociabilidade, a economia
compreende-se antes como um aspecto essencial de que se reveste toda e qualquer relagdo ou

ac¢ao social, entre si ou entre outros.

Nada indica, por outro lado, que os Cintas-Largas se sirvam da divisdo que Cora Du
Bois (1936: 50) apontou entre os Tolowa-Tututni da costa norte da Califérnia, de uma
“economia de prestigio” (a aquisicdo e ou o dispéndio de bens valiosos ou luxuosos, que
sinalizam prerrogativas e status desiguais) e uma “economia de subsisténcia” (a producao e o
consumo de bens uteis que asseguram a existéncia). Ao contrario, prestigio e subsisténcia nao
se dissociam jamais, nem nas lides comezinhas nem nos atos solenes, nem na conduta dos
chefes ou dos comuns. A despeito das diferencas funcionais entre estes e aqueles, observa-se
ali um Unico padrdo ético, ajuizado por uma mesma sentenca moral, que tanto desaprova a

mesquinhez com as coisas quanto o ciime eXcessivo entre as pessoas.

Para Marshall Sahlins, nas chamadas sociedades primitivas, de muitas maneiras, as
relacdes sociais canalizam o movimento de bens e servicos e as atividades econdmicas estdo a
servico de objetivos socialmente prescritos, dos quais ndo estao excluidos o interesse politico
dos envolvidos. No que concerne as atividades econdmicas dos chefes, ao discordar da
descricao de Melville Herskovits ([1952] 1982) e outros, que as tomavam apenas como
ostentagdo ou dissipacdo suntuosa, Sahlins (1960) argumentou que o prestigio que eles
auferem e o poder que sustentam decorriam, justamente, da generosidade, da doagdo e da

partilha de riquezas acumuladas - ndo para consumo proprio, mas de outrem:

“O chefe emerge ndo como consumidor, porém como distribuidor da riqueza tribal, uma
funcdo que efetua a equalizagdo do consumo e estimula muitos tipos de atividade tribal”
(Sahlins, 1960: 397).

Dado que os proprios chefes desempenhavam, no plano econdmico, o papel de agentes
da circulagdo geral, compreende-se entdo que a passagem de um “consumo conspicuo” a uma
distribuicao primaria de bens e de servicos, tdo critica em alguns contextos etnograficos, nao
resulte inteiramente irreversivel. Prestigio e subsisténcia, num certo sentido, sdo dois
momentos de um mesmo processo econdmico, que responde pelo suprimento das

necessidades materiais: aquele, o dispositivo que movimenta os bens na escala tribal; e esta, o
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seu termo local e doméstico (p. 397-398). Assim que, em Trobriand, observou Malinowski
(1921), a aquisi¢do de artigos valiosos (vaygu’a) e a posse e exibicdo de alimentos
constituiam a base efetiva do poder da chefia e uma marca da posicdo de seu titular.
Porquanto a riqueza garantia-lhe o controle das principais atividades cerimoniais e
econdmicas: o chefe era a Unica pessoa da aldeia que podia acumular e exibir grandes
quantidades de alimento; ele possuia 0o maior nimero de laminas de machado, colares e
braceletes, além de porcos, cocos e nozes de bétel; e, entre outros privilégios, detinha o de
produzir os artigos valiosos. E, no entanto, o chefe estava obrigado a pagar, em comida ou
mediante os vaygu’a, por todos os servigos a ele prestados por seus auxiliares e demais
pessoas. E, nestes termos, arcava com a organizagdo e o financiamento da constru¢do de
canoas, das expedi¢cdes comerciais, das grandes cerimOnias e de outros grandes

empreendimentos.

E entre os ja citados Tolowa-Tututni, uma sociedade sem chefias ou instituigdes
congéneres (Du Bois, op. cit.: 54), dispunha-se de certos “tesouros” de pouco “valor de uso”,
mas que funcionavam como “meio de troca” para um certo numero de transagdes: as injurias,
os homicidios, os casamentos e até as guerras resolviam-se através de pagamentos ou
compensagdes em conchas dentalia e outras, escalpos de pica-pau, peles raras, ldminas de

obsidiana e, em menor extensdo, diversas insignias também apreciadas:

“O ponto interessante na vida econdomica dessas tribos € que suas moedas serviam,
primariamente, como um meio de troca no dominio da economia de prestigio, antes que na
economia de subsisténcia” (Du Bois, 1936: 50).

Curiosamente, estes californianos praticavam uma ética de larga generosidade e
liberalidade nas atividades de subsisténcia, ao passo que nos negocios referidos as riquezas,
governava-os o individualismo e o célculo parcimonioso. Nao obstante, era precisamente
nestas que enxergavam a “fonte de todas as vantagens e proeminéncias sociais”, bem como as
obrigacgdes publicas irrecusaveis: na auséncia de uma instancia politica fout court, cabia aos
homens ricos, em caso de injurias ou agravos praticados por seus patricios, a responsabilidade
de obter uma conciliagdo por meio de pagamentos compensatdrios (op. cit.: 51-52, 54). Tal
forma de “representacdo” dos interesses coletivos, associada a extrema concentragdo de uma
riqueza “quase monetaria”’, implicava ali em relagdes de interdependéncia bastante severas:
pois os pobres dependiam do homem rico para pagar suas obrigacdes, € a este interessava
evitar atritos que poderiam diminuir sua riqueza; e, por outro lado, o rico dependia da forca

fisica e da boa vontade dos pobres, sem as quais ficaria desamparado diante das ameacas
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subjacentes em toda negociagdo, porquanto “a violéncia potencial lubrificava a maquinaria
social” (op. cit.: 54-55).

Talvez, alhures, tenha-se encontrado definigdes mais precisas acerca da correlagao
entre os fins econdmicos e as mediacdes politicas ou representativas. H4 de se observar, por
exemplo, o forte contraste entre o chamado “grande-homem™'® ¢ o “chefe” (por vezes, sob o
manto da realeza divina), os tipos politicos com que Sahlins (1963) distinguiu as provincias
culturais do sul e do este do Pacifico. Na Melanésia (Nova Guiné, Ilhas Salomao etc.), onde
sobressaem as parentelas autonomas, sediadas numa pequena aldeia ou dispostas num
aglomerado mais extenso, a organizag¢do social, a suficiéncia econdmica e o estatuto politico
verificam-se bastante assemelhados. De um ponto de vista mais geral, as parentelas
constituem segmentos politicos iguais e separados, uma forma que Sahlins definiu como
segmental. Por sua vez, na Polinésia (Nova Zelandia, Tonga, Havai etc.) a geometria politica
assumiria uma forma piramidal: congregados em um corpo politico mais inclusivo e
coordenado, os grupos locais posicionam-se em uma escala hierarquica de niveis

interdependentes.

Reencontramos nesta classificagdo, ora na arena politica, os vestigios da veneravel
distingdo durkheimiana entre as formas de sociabilidade, a mecanica e a orgénica: aquela, um
conjunto disperso de itens idénticos; e esta, uma totalidade especificada por suas relacdes
internas. Na primeira regido, com efeito, destacam-se a ambicdo, o esforco pessoal e a
competicao invejosa entre os grandes-homens, que dinamiza a conquista e a manutenc¢ao de
uma legido de seguidores, a condicdo sine qua non de seu poder pessoal. Assim, eles precisam
combinar a atencao ao bem-estar coletivo e o viés calculista com que medem os seus proprios
interesses. Razdo pela qual, entdo, a generosidade e a distribuicdo de bens sdo ali as marcas
mais visiveis da agdo politica."' O grau de adesdo de partidarios ou seguidores, nestes termos,

ndo ¢ mais que uma funcdo da assisténcia continuada que o lider dispensa as pessoas de uma

localidade.'?

1" “Grande-homem”, a tradugio literal para big-man, é uma expressdo quase ausente na etnografia sul-americana.
Talvez fosse melhor designar o lider aldedo de “principal”, tal como aparece nas antigas cronicas quinhentistas,
ou entdo, “dono-de-casa”, como fazem os Cintas-Largas e muitas outras sociedades amazodnicas. Os termos
“cacique” e “chefe”, todavia, sdo os mais freqiientes na regio.

11 “A obtengdo do status de grande-homem ¢ antes o resultado de uma série de atos que o eleva acima das
pessoas comuns ¢ atrai sobre ele um circulo de inferiores leais” (Sahlins, 1963: 289).

12 «A fabricagdo da facgdo /..] é a verdadeira fabricagio do grande-homem melanésio. E essencial que
estabeleca relagdes de lealdade e obrigagdo sobre um certo numero de pessoas, de maneira que a produgéo
destas possa ser mobilizada para a distribui¢do externa com o intuito de estender a sua reputagdo” (Sahlins,
1963: 291).
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Na Polinésia, entretanto, o nexo para a acao politica (e econdmica) articula-se a partir
de um conjunto extenso de autoridades, uma pirdmide de chefes maiores e menores que
controlam se¢des mais ou menos vastas (p. 294). Estes ndo seriam “pescadores de homens”
como os grandes-homens melanésios, mas portadores de cargos e titulos, nos quais se assenta

a autoridade que exercem sobre grupos permanentes.'

Seja os agregados melanésios ou a se¢des polinésias, a funcdo politica subentende, em
grande parte, portanto, as atividades e as obrigacdes econdmicas.'* A “impossibilidade
essencial de pensar o econémico primitivo no exterior do politico”, admite-a até mesmo
Pierre Clastres (1982a: 132), ainda que, tao-so, para recusar a ambos uma eficécia ou primazia
desmedida. Posto que, no cerne das sociedades primitivas, eis o resumo de sua tese, a radical
separacdo entre a troca e o poder institui “a esfera politica ndo apenas como exterior a
estrutura do grupo, mas bem mais como negando esta: o poder é contra o grupo e a recusa
da reciprocidade como dimensdo ontologica da sociedade é a recusa da propria sociedade”
(Clastres, 1978: 31). Em seu prefacio a tradugdo francesa de Stone age economics, o livro em
que Marshall Sahlins explora os principais postulados da vertente substantivista, o excessivo
zelo com que Clastres (1982a) guarnece o conceito de “modo de produgdo doméstica”
denuncia, desde logo, as suas reais intengdes: a tentativa de compreender a “economia de
produgdo para uso” (ou a “sociedade da afluéncia’) como uma expressao ou condensacao de
uma “vontade” de independéncia politica, de autonomia econdmica e de segmentacao social.
Ideal ou filosofia politica que, segundo ele, conjuraria as divisdes internas e a concomitante

segregacdo do poder e da riqueza.

Sociedades primitivas, portanto, seriam as que ndo admitem em seu interior nem
poderosos ou dominados, nem abonados ou alienados. De um ponto de vista estrutural, o
cogito clastresiano trata de explicar a situac¢do liminar da fungdo politica como uma ruptura no
ciclo das trocas de mulheres, de bens e de palavras que constituem a sociedade como tal
(Clastres, 1978: 31-32). Ao recusar a logica de reciprocidade na esfera politica, o poder
coercitivo condena-se ao ostracismo, a0 mesmo tempo em que lhe sucumbe a presungdo a

uma autoridade eficaz.

3«0 ponto comparativo importante é esse: as qualidades de comando de que precisam os melanésios, que
precisam ser pessoalmente demonstradas para atrair a lealdade dos seguidores, estdo na Polinésia socialmente
assinaladas aos cargos e posi¢des” (Sahlins, 1963: 295).

4 Fundamental para muitos autores, a contribui¢io de Sahlins (1972) a questio assinalou as possiveis
conjungdes da norma de reciprocidade com o fato empirico da “explorag¢do” econdémica, o que excluiria, sob
esse critério, a distingdo entre a economia politica primitiva e as demais. Na mesma dire¢do, Marcos Lanna
(1996) discutiu o conceito de reciprocidade hierarquica, ou redistributiva, correlacionando assim os temas
desenvolvidos por Lévi-Strauss e por Dumont, a partir da obra seminal de Marcel Mauss.
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Assimétrica e desigual, sendo paradoxal, para Clastres a relacdo entre o chefe e os
comuns furtar-se-ia assim aos ditames de uma reciprocidade estrita. As palavras e os bens do
chefe ndo seriam suficientes ou sequer retribuicdes equivalentes as mulheres e ao status que o

1
favorecem. '’

O que se pode dizer desta andlise e seus axiomas? Das premissas de que se
serve Clastres para demonstrar a liminaridade do poder nas sociedades primitivas, ao menos
trés parecem-me decididamente insustentdveis. A primeira, de natureza conceitual. Enquanto
condi¢do ou fundamento da vida social, ndo ha porque adstringir a nogao de reciprocidade
apenas as relagdes em que se postula seja uma igual valéncia entre o que se troca ou, entdo,
uma posi¢do simétrica a quem troca. Na literatura etnologica, ¢ bem verdade, muitas vezes
confundem-se a no¢ao de reciprocidade, como a condi¢do primaria da vida social, e as suas
modalidades particulares, entre as quais a mutualidade e a reciprocidade equilibrada (ou troca

direta, no jargdo do parentesco; Sahlins, 1965).

Mesmo porque, advertiu George Simmel ([1908] 1950), que nisto se antecipou a
analise maussiana da dadiva, dar e receber ndo sdo jamais interacdes exatamente idénticas.
Nem no plano da coisa, sequer da a¢do. Porque s3o heterogéneas, em geral, as coisas que se
troca, ali justapostas e em si incomensuraveis - a ndo ser através de uma abstragdo, por meio
de um valor extrinseco comum, a exemplo da rotulagdo de precos no mercado capitalista. E
porque o ato de retribuicdo, por defini¢do, ndo ¢ mais que uma resposta condicionada,
determinada de maneira permanente pela agdo prévia do doador. Em outras palavras, toda
troca seria, de um ponto de vista logico, imediatamente incomensuravel e assimétrica. E, com
maior razao, dizem-nos as evidéncias etnograficas contra Clastres, a singularidade da chefia
sul-americana ndo estd na auséncia de relagdes reciprocas ou de mao dupla, mas sim na
reciprocidade de carater assimétrico que se estabelece entre um chefe e os seus suditos - o que

Lanna (1996: 124-125) denominou de reciprocidade hierarquica, ou redistributiva.

A segunda premissa, um desvio de método. Pois fora de um “sistema de prestagoes
totais” (Mauss [1923-24] 1974: 43-45) e dissociados em circuitos privativos, o que seriam as
palavras, os bens e as mulheres? Nada mais que signos desvestidos, que sequer circulam,
ausentes de valor e de significado. Ora, ¢ por isso que, dada uma sociedade, nada autoriza
uma leitura unidimensional e aprioristica de suas multiplas esferas de troca, onde circulam

coisas heterogéneas e¢ diversamente combinadas entre si. E, portanto, os signos que ali se

1 ~ . . . . ~
3 “Eles ndo aparecem mais como valores de troca, a reciprocidade cessa de regular sua circulagdo, e cada um

deles cai a partir de entdo fora do universo da comunicagdo” (Clastres, 1978: 31).

19



Jodo Dal Poz

permutam, ainda que ndo todos nem de qualquer maneira, permutam-se segundo um codigo

ou um regime particular, donde extraem o seu valor e o seu sentido.

Por fim, as evidéncias etnograficas. Os “pagamentos” em bens € servigos ao sogro
que, como se sabe, embora ndo sejam “equivalentes” plenos de uma esposa recebida, ndo sdo,
no entanto, menos imprescindiveis as pretensdes matrimoniais de qualquer um. Entre os
Cintas-Largas, se nada recebeu por sua filha, um pai podera queixar-se anos a fio, alegando
que lhe foi roubada pois o marido nada “pagou”. O “preco da noiva”, todavia, ndo encerra os
compromissos do genro, que prestard servigos ao sogro (na caga € na agricultura,
principalmente) e muitas vezes trard regalos para o pai de sua mulher. E desta maneira,
também, em intima cooperagdo ¢ interdependéncia, que se passa o relacionamento mutuo

entre o chefe e os comuns.

Lévi-Strauss ([1944] 1967) descreveu certos aspectos da chefia entre os Nambikwara,
cujos bandos vagavam dispersos durante a estacao da seca. Tratava-se, diz Lévi-Strauss, de
uma estrutura social em continuo movimento, pois os bandos formavam-se, cresciam e
desapareciam. Sua composi¢do, nimero e distribuicdo alteravam-se seguidamente, em razao
de intrigas politicas dentro do mesmo bando e de conflitos entre bandos. A importancia e
permanéncia desses bandos, através de anos sucessivos, dependiam largamente da habilidade

de seus respectivos lideres, seja para manter sua posicao (rank) ou eventualmente melhoré-la.

“Assim, pode-se dizer que a lideranca ndo existe como um resultado das necessidades do
bando, mas ao invés, que o bando recebe sua forma, seu tamanho e mesmo sua origem do lider
potencial que o precede” (p. 51).

O principal instrumento do lider, notou Lévi-Strauss, residia em sua generosidade.
Todavia, ndo pautada pela mesma nogao de reciprocidade que impregnava a vida cotidiana,
uma rede de prestacdes individuais, mas uma relagao mais geral, que aglutinava o grupo e o

seu lider:

“O chefe tem poder, mas deve ser generoso. Ele tem obriga¢des mas ele tem o direito a varias
mulheres. Entre ele e o grupo, ha um balango perpétuo de prestagdes, privilégios, servigos ¢
obrigacdes” (p. 59).

Nessa questdo a opinido de Clastres (1978: 33), se a cotejarmos com a descri¢ao
acima, ¢ de uma curiosa inversao de termos e de relagdes. Para ele, ¢ o chefe que, na condi¢ao
de “depositario de riquezas e de mensagens”, se encontra em posi¢do de dependéncia. E por
isso a dissimulac¢do nas atitudes de subordinacdo que os membros do grupo exibem - uma

espécie de chantagem ou armadilha que enreda o chefe em suas proprias ambi¢des. Decerto, a
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obrigacdo de generosidade investe-se de “um principio igualitario”: a sociedade oferta-lhe o
prestigio, que o chefe adquire em troca de bens. Mas o chefe, na verdade, ndo seria sendo um
prisioneiro de seu proprio desejo de prestigio:
“Sob esta aparéncia, dissimula-se a profunda desigualdade da sociedade e do chefe, na medida
em que sua obrigacdo de generosidade é de fato um dever, isto ¢, uma divida. O lider
encontra-se em uma situacdo de divida em relagdo a sociedade, na medida em que ele ¢
justamente seu lider. Jamais podera saldar esta divida, pelo menos durante o periodo em que

quiser continuar a ser o lider. /...] No cerne da relagdo de poder estabelece-se a relagdo de
divida” (Clastres, 1982a: 140; grifos do autor).

E a divida como categoria, portanto, e nisto ha de se concordar com Clastres, que se
interpde entre o chefe e os moradores de sua aldeia. E, também, a dadiva, j& que esta e aquela
se alternam num movimento pendular incessante, do qual sdo os momentos polares de uma
sociabilidade que gravita em torno do chefe, e ndo o contrario. No que se segue, enfatiza-se o
fato de que a chefia cinta-larga ¢ exercida, sobretudo, como uma certa reciprocidade
distributiva, que assim conjuga dois dos principios analiticos de Polanyi ([1944] 1982) —
seguindo aqui, de perto, a formula conceitual proposta por Lanna (1996). Mas que,
entrementes, ndo se enquadra nos limites autdrquicos do terceiro principio, pois a fungdo
politica ndo articula uma economia doméstica ou fechada, ja que exercida no horizonte da

predacao.

O chefe e acasa

Para consolidar ou estender o prestigio e a influéncia, um zapivaj direciona seus esfor¢cos no
sentido de angariar mais recursos e beneficios, tanto os que provém da produgdo interna
quanto os capturados alhures, dos quais necessita se deseja assistir um niimero crescente de
seguidores. A rivalidade latente nos planos politico e econdmico, contudo, resulta em tensao
constante e conflitos eventuais entre adversarios, que restringe os movimentos € a ousadia dos
mais ambiciosos e, dessa forma, concorre para uma definicdo ad hoc dos contornos que
atualizam o grupo local. Conforme Sahlins, as praticas assistenciais e a competicdo sdo
caracteristicas da formagdo politica de tipo segmental, a qual se vinculam as atribuigdes

politicas e econdmicas do chefe, seus auxiliares e parentes proximos.

As qualidades necessarias a um lider cinta-larga ndo sdo outras que as tipicas no
panorama sul-americano (Lowie, 1948; Clastres, 1978; 1982). Certo dia, um zapivaj fez-me
um comentario desdenhoso acerca da conduta de um outro: preguicoso, ndo fazia roga, nao
cacava e sua mulher ndo trabalhava. O destempero, as altercagdes e a mesquinhez, da mesma

maneira, sdo defeitos graves que provocam censuras ¢ a indisposi¢do dos aldedos. Num tom
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mais elevado, um informante criticou severamente os atuais chefes: “So corta madeira. Nao
ajuda [a comunidade]!” Estava contrariado porque um dos lideres indigitados sequer
providenciara a reforma da casa na cidade de Aripuand, onde os doentes e os passantes
abrigavam-se. Serdo estas, entdo, a vontade firme, a generosidade, a comida, a casa ¢ as

mulheres, as condi¢des subjetivas e materiais da funcao politica?

Em tragos muito gerais, a vida economica dos Cintas-Largas dispunha-se segundo
quatro eixos maiores: a divisao sexual do trabalho, a organizagdo da produgao e do consumo,
a oposi¢do entre aldeia e floresta e a alternincia das estagcdes. No periodo das chuvas, pouco
se afastavam dos arredores da aldeia; mas no estio, dispersavam-se em acampamentos €
viagens de visita a outras aldeias. Na floresta, a caca, a pesca e a coleta; em casa, a culinaria e
a fabricacdo de utensilios, o repouso e os cuidados dos filhos. Os homens, eximios cagadores;
as mulheres, cozinheiras e tecelds aplicadas. Muitas mediagdes e versatilidade, todavia,

permeiam as tarefas cotidianas e, na pratica, perdem nitidez as linhas divisorias.

Ao lado das variaveis ecoldgicas, da distribuicdo espacial e das diferencas de género,
delineia-se um vigoroso dispositivo socioldégico. Uma atividade produtiva de carater coletivo
organiza-se a partir de quem a propds, de quem a iniciou ou tomou-lhe a dianteira; a este,
dizem que ¢ seu bexipo, o que esta a frente (do “caminho”, be). Posicao de destaque, a que se
chega por vontade propria ou de outrem, nos mais variados contextos - cacadas, pescarias,
expedicdes de coleta de mel e castanha e de matérias primas, visitas a outras aldeias,
excursoes a cidade para adquirir equipamentos ou mercadorias. O ponto de partida, desde
logo, ¢ a manifestacdo de uma vontade individual,'® potencialmente capaz de conjugar e dar
forma as atividades grupais. Entre o bexipo e seus companheiros, instala-se um vinculo de
cunho funcional, embora de limitada duracdo. Disseminado entre muitas sociedades
amazoOnicas, representa um tipo de ordenamento caracteristico e abrangente das tarefas
econdmicas. Do teneamo araweté, por exemplo, diz Viveiros de Castro (1986: 301-302) que

sem ele as agdes solidarias seriam impensaveis, ou mesmo, sequer haveria uma aldeia.

Forma analoga de representagdo, embora mais permanente, a posi¢ao inequivoca do
zapivaj cinta-larga, em termos tradicionais, determina-se, de um lado, pela relacao
metonimica que vincula um dono a sua casa, e de outro, pela fun¢do intrinsecamente
alimentar que ele cumpre (rogas, festas etc.). Diferencia-o dos demais moradores, ¢ bem

verdade, a escala de suas obrigacdes alimentares e a sua dimensdo politica. Pois como, ha

1 e A .. , .
% A constituigdo de uma vontade tenaz, cabe observar, pareceu-me um dos objetivos explicitos do processo de
socializagdo das criangas do sexo masculino.
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muitos anos, afirmaram os Salamai (de lingua tupi-mondé¢), entrevistados por Becker-Donner
(1955: 293): o chefe “se preocupa para que todos tenham alimentagdo e para que tudo esteja

em ordem”.

Ha de se observar, decerto, que os cuidados do zapivaj, com relagdo ao bem-estar dos
moradores de sua aldeia, tingem-se de tragos andlogos aos que Pierre Clastres (1978)
discerniu na filosofia da chefatura amerindia. No caso cinta-larga, o apaziguamento dos
conflitos internos, a iniciativa guerreira, a moradia, a fartura alimentar e as festas. Mas,
contrario ao que pensava Clastres, a esfera politica ndo corresponde a algo “exterior a
estrutura do grupo”. Antes, na expressao pitoresca de um informante, o zapivaj esta ali como
“o bicho da goiaba, o bichdo”. Em outros termos, um esquema de poder que institui a propria
ordem social e, a0 mesmo tempo, determina os fluxos de troca que ela instaura. De modo que,
nas relagdes formais entre o zapivaj e seus seguidores, explica-nos Pichuvy, a sociabilidade

interna alcanga o seu grau maximo:

“Pangobit (o chefe mais forte, que ‘sabe’ mais) ¢ que manda muito trabalhar, ele manda fazer
coisa, plantar roga, fazer flecha... Mandava todo mundo. Ele que manda escolher se vai fazer
guerra. Ai quando ele mandar fazer guerra, ele mandar fazer festa grande! Cacar, pessoal vai
junto cagar... /[...] Ensina ensina pro menino ser chefe que ele - vai saber tudo. Porque se nao
sabe e vai ser Dzabiway, ndo adianta /...] Dzabiway tem que saber fazer flecha, saber fazer
artesanato... Meu v0 mandar ensinar pra mim ficar Dzabiway. Tem que mandar fazer casa...
Eu fica Dzabiway s6 quando manda fazer casa, porque Dzabiway ¢ o dono da casa. Entao
quem ndo sabe de tudo fazer, ndo fica chefe” (Pichuvy, op. cit.: 116).

Guardido firme e doador generoso de alimentos, o zapivaj € o “dono” de sua casa, e a
casa, o signo de uma vontade politica bem determinada. Um guerreiro valente, mas também
um animado festeiro. Ainda, apontam-se-lhe outras qualidades, tal como a sabedoria, na
citagdo acima, que inclui conhecimentos, habilidades e demais virtudes associadas. Mas, a
vontade individual e as qualidades intelectuais, ainda que necessarias, ndo parecem suficientes
para o exercicio de uma lideranca efetiva. Determinagdes socioldgicas muito objetivas, como
uma vasta parentela ou um vinculo hereditario renomado, entram igualmente em pauta. Disse-
me alguém que, se um zapivaj dispuser de um grupo forte de agnatos (pai, irmaos), sua
influéncia poderia espraiar-se por varias aldeias. Para isso, entre outras exigéncias, cabia-lhe
patrocinar muitas festas, convidando um grande niimero de potenciais aliados. Um zapivaj de
prestigio haveria necessariamente de ser, entdo, um iivaj, “dono-de-chicha”, ou meivaj, o

“dono-de-patio”, que sdo as designagdes de quem promove o ritual festivo.

Moradia e alimentacgdo, portanto, sdo estes os principais preceitos da fungdo de chefia.
A construgdo de um casa (zap) €, em todos os sentidos, a primeira providéncia de quem ¢ ou
se pretende um zapivaj. Para este fim, requisita o auxilio de parentes e outros colaboradores,
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0s quais serdo, justamente, os condominos da empreitada sociologica em curso. Futuros
usuarios que, ndo obstante, recebem a devida gratificacdo pelos servicos entdo prestados ao
zapivaj, normalmente, em forma de dadiva alimentar: o solicitante preparava uma refeigdo,
oferecida as familias dos colaboradores e demais agregados, ou entdo entregava-lhes
alimentos em espécie. Na atualidade, a constru¢do de casas de madeira ¢ ndo apenas um
estratagema que um zapivaj emprega para atrair novas familias a sua aldeia, mas uma
demanda assidua dos moradores. O que faz da “politica habitacional”, entre eles, um dos
principais itens da pauta de negociagdo com os madeireiros, um foco primario de querelas e

de pressdes com vistas a aquisi¢ao de material de construgdo e a contratacdo de carpinteiros.

E significativo que, na conjuntura atual, cada vez mais, as disputas de poder
condensem-se nos instancias de negociacdo e nos mecanismos de controle dos recursos
financeiros auferidos com as atividades garimpeiras e madeireiras. E o que se passou na aldeia
Taquaral, em 1997, quando o zapivaj e seu filho se desentenderam, e o rapaz foi entdo
indicado como o representante da “comunidade”. Ja intermediava os negdcios de madeira, e
assim desfrutava do dinheiro arrecadado com os madeireiros; a avantajada quantidade de
produtos alimentares que comprava para o “armazém” da aldeia, bem como o foyota que
dirigia, no qual todos viajavam livremente, proporcionou-lhe, a época, um prestigio
crescente. No primeiro semestre de 1999, no entanto, insatisfeitos com seu desempenho -
morava agora na cidade, casara-se com uma adolescente civilizada e, ainda mais, vendera as
motosserras e outros bens comuns - os moradores reuniram-se € nomearam um “presidente” e
um “vice-presidente” da aldeia. Irmao do antigo zapivaj, o novo “presidente” fazia algum
tempo que exercia a funcdo de motorista da aldeia. O zapivaj, fundador da aldeia, mantivera-
se afastado durante sete ou oito meses, numa espécie de exilio voluntario no posto Rio Preto,
onde prestava servicos agricolas ao novo sogro. Ao retornar a aldeia Taquaral, entrementes,
foi aos poucos reconquistando o seu posto. Nao sem resisténcias - dentre outras questdes, 0s
jovens lideres reclamavam que, sem avisa-los, ele pegava requisi¢gdes com os madeireiros e
efetuava despesas desmedidas. Pouco tempo depois, o “presidente” eleito alheou-se das
transagdes comerciais € outras decisdes, limitando-se a realizar duas viagens semanais a
aldeia, no papel de motorista. Na ocasido, disse-me em tom de desabafo: “Nao fazem [os
Cintas-Largas] o que combinam. Ele colocou o filho. Depois falou que ndo prestava. Pediu

para mim: faz assim, assim. Mas, depois faz outra coisa.”

No panorama atual, como se v€, ndo basta a razdo politica a constru¢do da casa, a
abertura de rogas ¢ a promocao de festas. O exercicio da chefia requer, agora, umas tantas
condig¢des adicionais, dentre elas a posse de carros, camionetas ou caminhdes que servem ao
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vai-e-vem interminavel de moradores a cidade - para compras, aposentadorias a receber,
atendimentos médicos ou frui¢do de lazeres - e de mercadorias e demais produtos, para
abastecer a aldeia com os itens de consumo regular. Cena comum nas ruas de Aripuand e
Juina e nas estradas da regido, a passagem de camionetas cinta-larga, com a carroceria lotada

de adultos e criangas ¢ toda sorte de caixas, sacos e trastes.

Na saida para a cidade ou no retorno a aldeia, invariavelmente, forma-se um rebuligo
antes que todos os interessados decidam-se a ir ou ndo, sem que o motorista ou o responsavel
pela viagem esboce qualquer objecdo a quantidade de pessoas ou ao volume da carga
embarcada.'” E os que vio, muitas vezes, levam pedidos dos que ficam: ao retornar, o zapivaj
ou o motorista fazem a entrega das encomendas, com o desdém tipico de sua etiqueta para
esses momentos: a pasta dental para um, alguns quilos de carne que um outro divide com o
pai, uma rede ou coberta que um terceiro carrega embrulhada. Pequenas coisas, portanto, a
exemplo de uma garrafa de refrigerante que logo se bebe, sdo antes agrados que necessidades

prementes.

Dada a sua importincia no dia-a-dia da maioria dos aldedes, quer o motorista seja o
proprio zapivaj ou seu filho, ou entdo um genro, talvez se possa falar de uma nova fungdo na
ordem social, o carro-ivaj. A rigor, esta corresponde a uma especializacdo de uma fungao
auxiliar preexistente, a de ajudante ou “empregado” do zapivaj. Cabe notar que, em torno do
carro e de quem o controla, toda uma série de interesses e de mediagdes, da mesma maneira

4 (13 2" . . 7 _.* ’ .
que a funcdo “dono-de-casa”, investe o proprietario do veiculo e ou seu motorista de um
inusitado poder de decisdo sobre o curso dos principais acontecimentos locais — 0s que os

tornam, por isso, um foco interminavel de atritos.

Um modo de consumo

No cumprimento de suas tarefas o zapivaj pode contar com auxiliares especialmente
designados, seja um irmao, filho ou genro. Quando em abril de 1999 os moradores da aldeia
Taquaral buscavam superar uma crise que envolveu o zapivaj e seus parentes mais proximos,
reuniram-se para planejar as tarefas agricolas do ano. No ano anterior, o filho do zapivaj, que
tomara a si a intermediacao da venda de madeira, ndo trouxera sementes de arroz ou feijao e,

por falta de estimulo e coordenagdo, ndo se plantou o suficiente. Na reunido, escolheram

170 excesso de peso e as estradas precarias comprometem a vida 1til e provocam seguidos problemas mecénicos
que encarecem a manuten¢@o dos veiculos. Por esta razdo, mas também por impericia no volante e alcoolismo,
os acidentes sdo freqiientes e, nos ultimos quinze anos, ja respondem por um numero elevado de dbitos. Entre
estes, Pichuvy Cinta Larga, o narrador dos mitos registrados em Pichuvy (1988), cuja Toyota, obtida de um
madeireiro, chocou-se com um caminhdo em junho de 1988.
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entdo, para “comandar o servico”, um homem casado ainda novo, a quem o zapivaj tratou de
mat-ivaj, um cunhado (e sogro potencial) - portanto, um tomador de esposa e, dai, um
“devedor” de servigo. Ele foi encarregado da convocacdo dos demais para a derrubada, para
capinar e, mesmo, para a limpeza do terreiro em torno das casas. Tal encargo, convém notar,
atribui-se inclusive a rapazes solteiros, ainda que estes ndo tenham obrigacdao de fazer rogas
ou mesmo cacar. Explicou-me assim um informante em 1987, no apogeu do garimpo no posto
Rio Preto,: “Nao tenho mulher. Homem casado ¢ que caga. Nao estou trabalhando, ndao”. E

acrescentou: “Eu mando os outros trabalhar, derrubar capoeira, capinar o terreiro...”

Um grupo local mais numeroso, assim, comportava necessariamente um staff politico
especializado, formado por um ou dois coadjuvantes do zapivaj. Estes “mandam as pessoas
trabalhar”, razdo pela qual, justamente, sdo denominados poemdkira. Cabia-lhes, inclusive,
um certo direito de sucessdo do principal, em caso de falecimento ou abdicacdo. Ora, na
mitologia cinta-larga encontra-se uma forma analoga de ordenamento dessas mesmas fungdes,
na relag@o entre o demiurgo Gora e seu ajudante Kot. Estes personagens e os episodios de que
sdo protagonistas, naturalmente, remetem ao conhecido tema dos gémeos na tradicao mitica

, . .18
de varias sociedades tupi.

Encontramos nesta narrativa os elementos basicos que permitem formular um modelo
de vida alded: de um lado, a funcdo Gora, que caracteriza o anfitrido doador de alimentos,
generoso e hospitaleiro, cujos atributos tradicionais sdo a casa, a roga e a festa; e de outro, a
funcdo Kot, cristalizada no ajudante de ordens, cargo no qual estdo representados os
moradores que prestam “ajuda” ou servigos ao dono-de-casa. Na tradugdo destes conceitos
para o portugués regional, o primeiro diz-se o “patrdo” e os demais, seus “pedes” -
naturalmente, o parametro comparativo ndo ¢ outro que a relagdo entre fazendeiros e
trabalhadores bragais, observada na zona rural das imediacdes da area indigena. De maneira

que, desta feita no plano sociologico, reencontramos o esquema de reciprocidade ritual da

' Dizem os Cintas-Largas que Gora criou seu ajudante Kot para que o auxiliasse nas tarefas pesadas, as que
exigiam o uso de forga fisica. A caminho da roga, um casal manteve relacdes sexuais e deixou escorrer um
pouco de esperma sobre um gobe, um ninho de marimbondo de argila, no chdo, em forma de um pequeno
cilindro, como um pénis. O marimbondo mordiscou o liquido seminal € comecou a chorar, chamando a atengao
de Gora, que confeccionava flechas nas proximidades. Ele assoprou e transformou o marimbondo numa
crianga pequena, o seu companheiro Kot (ou Gora Kot, ou seja, o Gora mais “novo”). Diz uma das versdes que
recolhi:

“Empregado dele agora, empregado que tem [...]. Pako @baka, junto, Kot fazer forca junto do Gora,. Pegar
menino. Fazer forca que tem, mais dois agora que tem. Companheiro dele. Depois ele foi ajudando todo
pessoal, tem companheiro que tem.”

Juntos, Gora e Kot partiram na longa jornada a aldeia de Gerepti, de onde trouxeram a noite ¢ a escuridao, para
que os homens, dormindo, pudessem descansar dos estafantes dias ensolarados. No retorno dessa viagem, a fim
de facilitar o trabalho agricola dos humanos, roubaram também o machado de Sereba, o pica-pau - que hoje,
por obra da vingancga de Gora, carrega-o no bico.

26



Reciprocidade e endinheiramento nos Cintas-Largas

festa, que estipula a equacao de equivaléncia entre os alimentos dados e os bens e “servigos”

recebidos por sujeitos assimetricamente dispostos (Dal Poz, 1991).

No mesmo sentido, as atividades agricolas mostram-se ocasides privilegiadas em que
se expressam tanto a obrigacdo do genro em prestar servicos ao sogro como a colaboragdo
entre pais e filhos, irmaos ou afins em geral. E neste sentido uma tarefa coletiva, um modo de
producdo que se conforma as caracteristicas da agricultura de tipo pioneiro. Em abril de 1999,
na aldeia Taquaral, na qual os moradores planejaram as tarefas agricolas - desejavam plantar
macaxeira e cara em quantidade, além de arroz e feijao e demais espécies usuais. No ano
anterior quase nada plantaram, muito embora a extensa derrubada. Na opinido do zapivaj,
disse-me reservadamente, o descaso dos moradores, dispersos em passeios e viagens, devia-se
a sua prolongada auséncia da aldeia (em razao dos conflitos que decorreram da acusagdo de
adultério e as ameagas que fez contra um rapaz, filho do irmao de seu pai, que o levaram ao
divorcio e o afastamento tempordrio dali). Em poucas palavras, sem chefe ndo hé roca e, por
conseqiiéncia, sequer uma aldeia. Desta feita, para concretizar os planos agricolas
pretendidos, o zapivaj assegurou-se dos préstimos de um auxiliar, responsavel por “comandar

0 servigo”.

Se comparado as atribuigdes femininas, o trabalho masculino mostra-se descontinuo,
embora intenso, na caga ¢ no periodo de derrubada e plantio. Uma parte do seu tempo,
todavia, os homens dispensavam a fabricacdo de arcos e flechas. Embora artigos de uso
pessoal, deve-se notar, a quantidade de flechas disponiveis em uma aldeia constava das
preocupagdes proprias de um zapivaj. Para isso, vez ou outra convocava seus companheiros
para jap dga (“fazer flecha”), reunindo-os num canto da casa ou na “oficina”, um
acampamento proximo na floresta, estimulando a sua produgdo: oferecia-lhes os apetrechos
indispensaveis (taquaras, penas, fios, cera), supervisionava o trabalho e inspecionava a
qualidade das flechas. Também organizava expedi¢cdes para buscar taquaras, em regides de
cerrado dentro ou fora de suas areas de influéncia. E, sobretudo, promovia festas para formar

um bom estoque de flechas, dado que estas eram a retribuicao devida pelos convidados.

Em vista da meada analitica que aqui se tece, ¢ importante notar que as flechas e os
colares eram, entdo, os Uinicos artigos com algum “valor de troca” nesta sociedade - troca que,
em regra, cabia aos homens efetivar. Arte masculina, as primeiras, ¢ feminina, os segundos,
ambos colocavam-se como objetos valiosos, para presentes ou permutas. Nao transacdes
“comerciais”, mas dadivas que ali circulavam, pois os fatos ndo autorizam outra interpretagao:

um mensageiro com noticias graves, apos alimentar-se e conversar longamente com o zapivaj
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da aldeia Ixairyj, no igarapé Ouro Preto, deu-lhe uma flecha e, para minha surpresa, dele

recebeu uma outra, escolhida entre as melhores.

E, também, com flechas ou grossos colares retribuiam-nos, em geral, as facas, os
facdes, os machados e as demais ferramentas que lhes levdvamos no inicio dos anos 1980.
Algumas vezes, ¢ verdade, listaram as ferramentas e utensilios que desejavam - numa ocasido,
cinco facas, trés limas, quatro facdes, quatro machados, linhas de pesca e chumbadas; noutra,
uma panela pequena, duas panelas grandes, munigao para espingarda, faca, facdo e machado.
Mas logo nas primeiras visitas, evidenciou-se que uma logica reciproca ali operava, uma vez
que os presentes dados implicavam, imediatamente, sua retribuicdo. Das notas que tomei em
campo, nos anos de 1980 a 1982, embora ndo seja possivel extrair uma equivaléncia mais
precisa entre os itens dados e recebidos, esta ndo parecia de todo aleatéria. Deram-me um
colar de nove voltas, de seu uso pessoal, por um machado; mas também, num outro momento,
por um machado, um facdo e uma faca. Uns poucos anzoéis foram, certa vez, retribuidos com
uma gargantilha de penas de tucano e um colar de dentes de macaco. Mas, pelos anzodis e
linhadas que levei em 1981 aos moradores de uma aldeia no igarapé Madalena, ofereceram-
me um pedaco de cerol (boligd, cera de abelha para untar fios) e uma nota de um cruzeiro
(padrao monetario entdo em vigor). Noutra ocasido, talvez excepcional, ofereceram um couro

de onca em troca desses mesmos itens.

A circulacdo incessante de bens que ali se observa, portanto, ndo se ha de tomar sob a
¢gide de uma “dadiva pura”, sequer de um intercimbio mercantil. Durante uma pescaria em
1998 um homem jovem mostrou-me o colar de seis ou sete voltas que recebera de uma irma
classificatoria que, em troca, lhe pedira um colchdo velho que tinha guardado na aldeia
Bananal. A comparagdo dos “valores de troca”, todavia, ndo ¢ mais relevante que as
regularidades socioldgicas que conduzem as transagdes. Nas primeiras temporadas em campo,
na década de 1980, dois pontos pareceram-me bem evidentes: um, a obrigagdo inexoravel de
retribuir; e outro, o interesse persistente de um destacado zapivaj nos “negdcios” que o0s
moradores efetuavam. Em mais de uma ocasido, ele declarou-se na posi¢do de intermediario
entre a equipe da OPAN" e os demais adultos, mesmo diante de chefes de outras aldeias; em
outras, inclusive, avocou a si a distribuicdo direta das ferramentas que traziamos. Seja os
pedidos ou dadivas de ferramentas, a provisao de medicamentos ou o atendimento a doentes,

o zapivaj local interpunha-se em todas essas ocasides, como se a ele, em particular, coubesse

' OPAN (Operagdo Amazonia nativa), entidade indigenista com sede em Cuiaba, MT, que desenvolveu entre
1979 e 1987 um projeto de apoio aos Cintas-Largas da area Aripuana.
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o controle estrito do fluxo de bens e servicos entre o grupo social € o seu exterior. De igual
maneira, ele se mostrava bastante prodigo com seus proprios bens, pois logo se desfazia de

facdes e machados que obtinha, em favor de outros patricios mais necessitados.

Ha de se admitir, destarte, um certo padrdo institucional de circulagdo de bens e
servigos: nos termos da classificacio de Polanyi, uma conjugacdo de dois principios
institucionais, a reciprocidade, que ali consiste na troca direta (simétrica, mas nem sempre
equilibrada) entre os membros do grupo, e a centralidade do campo politico, de viés
distributivo, em torno da figura do chefe. Vejamos a aplicagdo deste padrdo em um outro

exemplo etnografico, o “armazém” da aldeia Taquaral.

Durante alguns meses em 1997, segundo me informou o chefe de posto da FUNALI, ali
funcionou uma cozinha da ‘“comunidade”, no intuito de articular tanto as atividades
produtivas quanto a distribui¢do alimentar: os moradores trabalhavam nas tarefas indicadas
pelo zapivaj; em contrapartida, uma ex-esposa deste preparava-lhes as refeigdes. Logo
desativada, a “cozinha” foi substituida por um “armazém”: um barracdo onde estocam
mercadorias (principalmente, alimentos e material de limpeza), que os moradores pegam

livremente, a medida de suas necessidades domésticas.

Durante todo o tltimo periodo de trabalho de campo entre 1998 e 2002, observei esse
armazém em funcionamento, ainda que o seu estoque tenha sofrido fortes oscilagdes. As
compras eram entdo realizadas no supermercado Cerejeiras, na cidade de Aripuand, por meio
de requisigdes autorizadas pelos madeireiros Schimanski e Balbinotti. Do ponto de vista dos
moradores da aldeia, como me asseguraram, as dividas que se acumulavam no supermercado
e demais estabelecimentos comerciais que forneciam aos Cintas-Largas, dividas que cresciam
especialmente na estacdo chuvosa, ao se interromper o transporte de toras, seriam de
responsabilidade exclusiva do zapivaj e seu filho, porque eram eles que intermediavam a

venda de madeira.

E bem verdade que ali os bens ndo circulam numa tnica dire¢do. Pois em quase todos
os momentos formais e nas atividades cotidianas, ¢ a fun¢do de zapivaj que se coloca em
destaque. Nas casas comunais, de formato oblongo, a sua familia ocupava, comodamente, um
dos espagos laterais e, nas aldeias atuais, em regra, ¢ dele a casa mais ampla e melhor
apetrechada. Sem motivos aparentes que nao o regalo, entregavam-lhe taquaras ou flechas e
outros sinais de reconhecimento, os cacadores estimavam dar-lhe uma parte da caca ou
favorecé-lo na partilha da carne cozida, e os chefes de familia cuidavam para que fosse o

primeiro convidado para beber chicha.
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De acordo com os registros de Carmen Junqueira (1984/85: 231), os Cinta-Larga da
Serra Morena, iniciaram em 1981 a extragdo de borracha com o objetivo especifico de
conseguir dinheiro para adquirir mercadorias de consumo. Os resultados, porém, ndo foram
animadores. Ja entdo, alguns artigos artesanais eram negociados ocasionalmente com
funcionarios da FUNALI ou regionais, igualmente com retorno inexpressivo. de forma tanto
heterogénea quanto irregular, foi apenas a partir de meados da década de 1980 que a
exploracdo comercial de madeira e a “libera¢do” do garimpo Ouro Preto, na area Aripuana,
direcionaram aos Cintas-Largas uma profusdo de mercadorias e vultuosas quantias de

dinheiro.

O canibal e os outros

Os relatos que nos chegam de “contatos” entre indios e frentes pioneiras creditam a estas nao
apenas a vontade amistosa, mas principalmente as iniciativas dissuasdrias, consubstanciadas
por vezes em expedicdes herdicas de “atragio e pacificacio”. Aqueles, ndo mais que um papel
secundario e pouco versatil: ora desconfiados ora fascinados, mas sempre selvagens exoticos
que, se os conhecermos melhor, mostrar-se-io amaveis e receptivos.’’ Os Cinta-Larga
oferecem, em vista disso, um caso singular e destoante: foram os indios que de fato
pacificaram os “brancos”, observou o jornalista Mario Chimanovitch (1974a). Ou antes, sob
tais circunstancias, eles desempenharam uma estratégia propria e decisiva ao travar relagdes

pacificas com garimpeiros, citadinos e funcionarios da FUNAI

O dito “mundo dos brancos”, na verdade, nunca lhes apareceu como uma categoria
continua ou homogénea. Os informantes da area Aripuanad, ainda na década de 1980, tinham
uma opinido firme, discernindo entre “seringueiro ruim” e “garimpeiro bom”. Ao que parece,
as relagdes com os Zaryj teriam sido precedidas por um certo inventario ou survey, que lhes
possibilitou a classificacdo das diversas frentes e agéncias a medida que delas se
aproximavam (seringais, garimpos, estagcdes telegraficas, postos da FUNAI etc.). Um

processo de diferenciacao, incipiente ¢ verdade, no qual poderiamos entrever o mecanismo

2% Basta lembrar o que poderiamos chamar de as pacificacdes cléssicas, e por isto tomadas como paradigmas para
a acdo indigenista oficial: os Nambikwara em Mato Grosso, os Kaingang no oeste paulista, os Xokleng em
Santa Catarina e os Parintintin no rio Madeira amazonense, a primeira realizada pela Comissdo Rondon ¢ as
demais ja pelo SPI - Servigo de Protegdo aos Indios, nas primeiras décadas deste século. De acordo com
Ribeiro ([1970] 1982: 184-186), o método adotado pelo SPI comprovaria sua eficacia justamente por levar os
indios a interpretar os fatos as avessas, convictos de que eram eles que estavam “amansando os brancos”. Isto
porque, pela primeira vez, teriam a oportunidade de “proceder segundo as prescrigdes de sua propria etiqueta,
sem sofrer revide” (grifos meus).
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determinante de inclusdo canibal, de selecdo e ordenamento das alteridades sociais, que

demarca o campo socio-politico e inflete-se transversalmente nos acontecimentos.

Convém notar, por outro lado, que a guerra ndo se manifestava apenas como um
fendmeno extraordindrio diante de povos distintos, mas opunha igualmente grupos locais
cinta-larga entre si. Um panorama talvez proximo a condigdo hobbesiana da guerra;*' o que
ndo €, entretanto, diga-se, um sindnimo de desregramento ou indistingdo. Ao contrario, uma
determinagdo suplementar que alcangava justamente os adversarios que nao 0s proprios
grupos cinta-larga: o canibalismo, trago diacritico da guerra contra outros. Diferenga e ruptura
excessivas, enfim, por meio das quais o ato canibal sacramenta a natureza diversa dos
inimigos verdadeiros. Em poucas palavras, em termos 1dgicos, o que se come, ou entdo quem
come, ¢ sempre um outro (Viveiros de Castro, 1986: 695).22 E, nesse sentido, o discurso
canibal - as acusagdes ou sua pratica, pouco importa - toma-se como um demarcador de
fronteiras sociais e politicas. Mas ndo apenas isto, uma vez que a antropofagia coloca ainda,
irremediavelmente, outras dimensdes em questdo (a cultura e a natureza, os homens e os

animais, 0s vivos € 0s mortos e, inclusive, os sujeitos e os objetos).

Isto porque, ha de se notar, também os assassinatos motivavam expectativas positivas
de reciprocidade. Com efeito, disse-me um informante, a solugdo diplomatica costumeira
previa a reparagdo aos parentes da vitima, com arcos, flechas e colares. Alias, acrescentou:
“pagava-se” da mesma maneira que se “comprava’ mulheres em casamento. A equivaléncia
formal entre a indenizagdo por homicidio e o preco-da-noiva, nestes termos, sugere a
prevaléncia de um mesmo mecanismo simbolico, que estabelece a compensagao material pela
perda, por Obito ou casamento, de um membro do grupo. Como corolédrio, a falta de
reciprocidade aciona a retaliagdo entdo inevitdvel, num caso, a vinganca pelo morto, noutro, o
resgate da filha ou irma. Para a violéncia ou para essas outras iniciativas, portanto, os
Cintas-Largas tinham suas proprias razdes, derivadas de valores e interesses que, dados

culturalmente, orientavam as suas decisoes, condutas e agdes.

O tema da animalizacdo, que discuti em um trabalho anterior (Dal Poz, 1993), sugere

uma solugdo para as situacdes de auséncia ou recusa de reciprocidade, segundo um principio

*I Diz Hobbes no Leviatd que a natureza da guerra de “fodos contra todos” ndo consiste apenas na batalha ou no
ato de lutar, mas na permanente disposi¢do para tal. Assim também os reis e soberanos, por causa de sua
“independéncia”, viveriam em atitude de guerra: “em constante rivalidade, e na situag¢do de gladiadores, com
as armas assestadas, cada um de olhos fixos no outro” (Hobbes, 1979: 77).

2 A logica canibal deriva, sobretudo, de um paradoxo evidente, na medida em que o consumo do semelhante (o
mesmo) ¢é, em geral, concebido como um exercicio de transforma-lo (ou, por inversdo do eixo referencial,
transformar a si) em algo distinto (um outro). A antropofagia, nestes termos, por defini¢do, corresponderia a
uma operagdo para a producgdo conceitual de diferengas, um recurso, enfim, de distingdo e selecdo simbolica de
alteridades.
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de equivaléncia simbolica entre comestibilidade e hostilidade ou, em outros termos, entre a
caca e a guerra. Destarte, os inimigos sdo distinguidos por uma relacdo alimentar, a predacao
canibal, e com isto consignados simbolicamente ao dominio da animalidade. Nas festas
guerreiras, que sao uma espécie de ilustracdo ritual dessa assertiva, os cantores jamais
pronunciavam o etndénimo dos adversarios, indicando-os tdo-somente como animais a cagar.
Isto faz da caca uma nitida metdfora para a guerra, um espago transitivo no qual os inimigos
sdo colocados em relacdo: a guerra € caga, € os inimigos estdo ali na posi¢ao de animais.
Temos aqui, outra vez, um cddigo alimentar, uma chave de leitura para a distin¢gdo crucial

entre a sociedade cinta-larga e seus exteriores.

Retomemos entdo nossas questdes preliminares. Os civilizados, como procurei

mostrar, foram percebidos pelos Cintas-Largas como inimigos entre outros inimigos, € assim

determinados globalmente pelo canibalismo. Nesse modelo sociolégico, portanto, ocupavam
um lugar governado pela predacdo e marcado por uma relagdo alimentar; contudo, detinham
bens valiosos, os ambicionados instrumentos de metal. Condicdo estrutural ambigua, com
efeito, que os mitos de origem revelam. A estratégia considerada pelos Cintas-Largas, com
vistas a aquisicdo de ferramentas, acarretou o deslocamento simbodlico dos civilizados: os
gestos que consolidaram os primeiros contatos, por isto, assumiram a fei¢ao ritual apropriada,
em vista da necessidade de transmutar tais adversarios e, assim, incorpora-los noutra posi¢ao
estrutural. Com efeito, enquanto paradigma para a vida social, o esquema festivo traduz um
esquema cultural de aproximagdo, de trocas e de aliancas entre grupos ritualmente opostos -
mas ainda aqui, vale lembrar, os signos estdo dispostos num cddigo canibal, o que faz do
anfitrido o alimento simbodlico dos convidados. E nestes termos, o tratamento ritual dos
civilizados, com base em uma logica caracteristicamente canibal, tem em vista sobretudo a
sua inser¢do em um sistema de relacdes preexistente, transformados em parceiros comerciais,

ou antes, privilegiados fornecedores de ferramentas.

A nova situagdo, entretanto, definitivamente nao assegurava o término da guerra, que,
como vimos, estava presente inclusive no contexto das relagdes que entretinham os proprios
grupos cinta-larga. Ao longo desses quase trinta anos de “contato”, convém advertir, os
Cintas-Largas envolveram-se em sucessivos conflitos com garimpeiros, madeireiros € outros
invasores das terras indigenas. Foram as praticas antropofagicas, tdo-somente, que
encontraram seu termo definitivo: havia que necessariamente cessar, porque os civilizados,

deveras, ndo eram mais inimigos para comer, se assim posso dizer, mas agora inimigos para

trocar - condi¢do na qual propiciam ritos idénticos aos que coordenam os grupos cinta-larga
entre si (fazem visitas, dangam, dao presentes e permutam mulheres).
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Guerra e alianga

Num conturbado contexto regional e nacional em transformacao, ha de se distinguir, todavia,
os parametros especificos do processo de mudancas sociais em curso. Entre outros aspectos
relevantes a observar, destaca-se a funcdo de zapivaj, cujo alcance politico e econdmico
ampliou-se, tendo em vista as novas atribui¢des e as obrigagdes antes exercidas pela FUNAL
Em poucos anos, praticamente todos os lideres de Rondonia e Mato Grosso envolveram-se em
negocios com madeireiras para, em troca do mogno, do cedro e da cerejeira, adquirir veiculos,
abrir estradas, derrubar e plantar rogas mecanizadas, instalar energia e antenas parabolicas nos

postos e aldeias, comprar casas nas cidades vizinhas etc.

Nos ultimos anos, estima-se que a maior parte da madeira extraida nos municipios de
Juina e Aripuand seja oriunda das terras indigenas. SO muito recentemente a FUNAI, o
IBAMA e a Secretaria de Fazenda tomaram as medidas preliminares para impedir o
aliciamento das liderangas indigenas, os danos ambientais e o esbulho do patriménio publico.
As firmas madeireiras agem praticamente impunes: sem planos de manejo ou medidas de
controle ambiental, nunca lhes faltou, até entdo, autorizagdes e guias fiscais para o transporte,
o comércio interestadual e até a exportagdo das tdbuas e toras de mogno, cerejeira, angelim,

ip€ e demais madeiras nobres dali extraidas.

Para os Cintas-Largas, o dinheiro da madeira representou, por um largo periodo, a
principal fonte de recursos disponivel para enfrentar as vicissitudes atuais - ndo obstante,
todas as tramoias utilizadas nas negociagdes € a cooptacao de liderangas, através de “dadivas”

de carros, armas, prostitutas, bebidas, drogas...

Em 1989, as liderangas cinta-larga da area Roosevelt, na preseng¢a de convidados de
todas as demais areas, reuniram-se em Riozinho (Cacoal, Ronddnia) e fundaram a Associacao
Pamaré [“o que € nosso”, numa tradugdo livre], com o objetivo precipuo de organizar a venda
de madeira - o primeiro secretario, ndo por acaso, era um zaryj indicado pelos madeireiros.
Grosso modo, diante da derrocada do 6rgdo indigenista oficial, alguns jovens, antes utilizados
nos servigos dos postos e nas expedicdes, estavam ocupando o lugar deixado pela FUNATI -
lugar estrutural, num certo sentido -, articulando simultaneamente a ‘“assisténcia” e o
“controle” politico das areas indigenas. Inclusive no plano geografico, porque se apossaram
até mesmo do espaco fisico onde a FUNAI estava originalmente situada, a vila de Riozinho,
onde instalaram a sede da Associagdo Pamaré e compraram casas de funcionarios (estes
mudaram-se, apds a desativagdo da sede do parque do Aripuand e a transferéncia da
administracdo regional para Cacoal), transformando o distrito praticamente numa ‘“aldeia

urbana” (Hargreaves, 1993).
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No ano seguinte, foram os lideres das comunidades da area Serra Morena e
adjacéncias que, por sua vez, fundaram a Associagdo Norte-Matogrossense, com sede em
Juina, Mato Grosso, com as mesmas finalidades da anterior. Temos, desta feita, um processo
de reinterpretacdo da fungdo zapivaj, que leva os Cintas-Largas a tomar posigdes em e a partir
de um contexto regional em mudanga. Para atender suas novas atribui¢des, seguiram aqui
também os passos da FUNAI, dedicando-se a comercializagdo de um recurso natural que
escasseava nos latifindios e fazendas de gado do entorno. Analogo ao que se passou entre 0s
demais grupos tupi-mondé - os Surui, os Zoro e os Gavido -, a politica da madeira espraiou-se
por todos os postos e aldeias cinta-larga, e os recursos financeiros assim auferidos tornaram-
se o principal instrumento para o aliciamento e a manuten¢do de correligionérios. Tudo isso
demonstra, decerto, o viés singular da economia politica cinta-larga: os que primeiro
dominaram o processo logo se puseram a disposi¢do para “ensinar” e “ajudar” os demais, para
que nao fossem “enganados” nos negocios. Assim, tanto os Cintas-Largas da area Serra
Morena quanto os da drea Roosevelt vieram a contribuir, decisivamente, para a consecu¢do de
acordos entre os lideres locais e os empresarios, para o aproveitamento madeireiro da area

Aripuana.

Na area Aripuand, a extracdo teve inicio por volta de 1990, com o declinio das
atividades de garimpagem. Os acordos iniciais foram promovidos pelo zapivaj do posto Rio
Preto, com a ajuda de um cinta-larga da area Roosevelt. Além da abertura da estrada ligando o
posto a cidade de Aripuand e a constru¢do de uma ou outra casa, os lideres do Rio Preto
faziam pedidos quinzenais de mercadorias, através de oficios que o proprio chefe da FUNAI
datilografava e arquivava entre os papéis do posto. A uma comitiva dos Enawene-Nawe que
os visitou em abril de 2001, os lideres da aldeia Taquaral disseram que, inicialmente,
venderam madeira para pagar a estrada de acesso a aldeia, uma reivindicagdo que a FUNAI e
a Prefeitura de Aripuand ignoraram. Assim, os madeireiros (Finco e a firma Bernek)

concluiram a estrada em 1993, em troca de madeira.

Os negodcios, contudo, prosseguiram e, disseram os lideres da aldeia Taquaral aos
Enawene-Nawe, eles “acostumaram” a comprar comida, roupas etc. Agora, entdo, as
mulheres ndo faziam mais tantos colares e eles estavam “perdendo a tradigdo, vivendo que
nem os brancos”. No que diz respeito ao saldo da exploragdo madeireira, consideraram que
antes sobrava bem pouco para eles, pois eram “ajudados” por lideres de outras areas (Serra
Morena e Roosevelt), que faziam os acertos com os madeireiros e ficavam com a maior parte
para si. Estes lhes diziam: “Vocés ndo sabem. Eu sei falar, sei fazer negocios...” Depois que
os afastaram e os proprios lideres locais assumiram as negociagdes, contavam agora com
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recursos suficientes. De fato, eram visiveis os beneficios colhidos numa Unica safra: novas
casas, gerador e rede de luz, quatro antenas parabolicas, freezer e geladeiras, dez cabecas de

gado, um toyota novo, uma casa na cidade e uma pista de pouso na aldeia.

Entre os lideres cinta-larga, os seus intermediarios e os madeireiros, convém notar, as
relagdes oscilavam ao sabor das demandas e dos interesses em jogo. Nao se ha de estranhar,
portanto, que uma turma de homens da aldeia Taquaral, pintados, tenha chegado em
Aripuand, em abril de 1994, no encalgo dos madeireiros Edemar Finco ¢ Pedro da Balsa, a
quem acusavam de roubo de madeira. Na ocasido, seqiiestraram um caminhao de madeira no
mato e outro na cidade, e exigiram do delegado de policia que prendesse os referidos

madeireiros.

A partir de marco de 1995, contudo, a Associacdo Norte-Matogrossense, passou a
gerir a venda de madeira das aldeias proximas a Aripuand. Além dele, o esquema contava
com um funciondrio para os servigos de medicao e conferéncia da madeira extraida e o filho
do cacique da aldeia Taquaral na fun¢ao de motorista. Um campo de disputa politica, a
extragdo de madeira expressa a ambicdo econdmica de um zapivaj em um dado territdrio,
tanto quanto afirma a sua autoridade sobre um grupo de co-residentes e de aliados. Entre
outras tantas, eis esta afirmagdo enfatica de um deles que reitera a primazia do poder politico
sobre a ordem econdmica: “Ele ndo ¢ chefe. Por que madeireiro pensa que ele ¢ chefe? Libera

madeira, libera garimpeiro...?”

No plano mais geral, a mediacdo das associacdes cinta-larga na exploragcdo da
madeira, em certa medida, resultou na replicagdo dos contornos socio-politicos dos antigos
agrupamentos de aldeias, denominados Paepiyj, Paabiryj e Paabiyj. As aldeias proéximas a
cidade de Aripuand estreitaram seus vinculos com a Associagdo Norte-Matogrossense, de
Juina, e, assim como as aldeias da Serra Morena e imediagdes, pagavam-lhe a percentagem de
15% do que arrecadavam com a venda de madeira. J4 a aldeia Cachoeirinha, na se¢do oeste da
area Aripuana, filiou-se a Associacdo Pamaré, sediada em Ronddnia, para a qual contribuia
com 20% do que obtinha. Junto com ela, todas as aldeias da area Roosevelt e do rio Capitao
Cardoso, onde as raras arvores de valor comercial estavam, agora, sendo aproveitadas por

3 23

meio de “catacdo”.” E por fim, para ndo pagar nem aos “de baixo” nem aos “do meio”, o

zapivaj do posto Tenente Marques, no parque do Aripuand, fundou a sua propria associagao,

2 ~ . . .. , .,
? Catagfio é como denominam o aproveitamento madeireiro de 4reas ja exploradas, percorrendo-se as estradas,
ramais e carreadores abertos em ocasides anteriores, no intuito de localizar arvores isoladas ou esquecidas.
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denominada Paerena (cuja tradugdo seria “os que trabalham™). Apenas o zapivaj do posto Flor

do Prado, na area Aripuana, recusava-se a qualquer filiacdo associativa.

Um dos pontos mais criticos para a venda de madeira, com toda a certeza, estd na falta
de controle das quantidades extraidas, isto ¢, a cubagem e o romaneio das toras. Sem
mecanismos confiaveis para conferir as espécies ¢ os volumes nas esplanadas, a aldeia
Taquaral obrigava-se a confiar na medigdo realizada pelos proprios madeireiros no patio das

serrarias, na presenca de um medidor contratado pelos Cintas-Largas, mas pouco confiavel.

Dinheiro e troca

Conquanto uma forma versatil para satisfazer o consumo em expansdao € cumprir as
obrigacdes mutuas, cuja finalidade os Cintas-Largas rapidamente assimilaram, o uso do
dinheiro ndo parece ter resultado, até agora, em um processo de precificacdo dos bens e
servigos que circulam internamente. Significa dizer que, neste caso, a monetarizagdo nao se
fez acompanhar de uma tendéncia a mercantilizagao (“commoditization”) das relagdes sociais
(Kopytoft, 1986; Parry & Bloch, 1989). Descreverei, em poucos tragos, as conseqiiéncias de
sua apropriacdo sob a dtica de um regime de troca assimétrica e obliqua, ja extensamente

realgado acima.

Observei em outubro de 1987 uma familia percorrer as ruas de Aripuana, excitada mas
ndo sem cautela, exercitando as novas oportunidades que a reabertura do garimpo Ouro Preto
introduzira. O marido, um homem sobrio que se equilibrava entre os novos habitos e a vida
tradicional (havia sido um dos ultimos a abandonar sua aldeia e juntar-se aos demais no
posto), buscava atento as lojas onde desejava fazer compras, apos a venda dos 3,9 gramas de
ouro que obtivera. A esposa, num vestido claro, trazia a carteira escondida sob o vestido. A
neta, ja mocinha, seguia a avdé com naturalidade, ainda que na posi¢do de esposa menina que
acompanha a esposa mais velha. Seguindo-os despreocupadamente, o filho cacula de
aproximadamente sete anos. Iriam pousar na cidade e retornar no dia seguinte ao posto Rio
Preto. Acompanhei-os a loja de Jodo Jorge, que pagou 780 cruzados o grama de ouro, e dali
fomos ao banco trocar o cheque. Ao sair, o0 marido conferiu o dinheiro recebido, antes de
guarda-lo na carteira. Mas logo, um pouco embaracado, virou-se € perguntou-me se queria
algumas das cédulas, apontando-as — um gesto cujo significado, decerto, estendia ao dinheiro

a etiqueta de generosidade e partilha que convém as relagdes sob o crivo da sociabilidade.

Segundo Marx ([1867] 1983: 55-70), o dinheiro desempenharia o papel de
“equivalente geral dentro do mundo das mercadorias”, enquanto “uma forma do valor em si”.

E o valor de uma mercadoria, como ensinava Aristoteles, estaria contido em sua relagao “com
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outra mercadoria de tipo diferente”, ou na forma de sua “permutabilidade direta com outra
mercadoria”. De modo que, conclui Marx, “A forma mercadoria simples é, por isso, o germe
da forma dinheiro”. Polanyi (1957b: 264-266), na mesma direcdo, adverte que, nas economias
de mercado, o dinheiro define-se como um “meio de troca indireta”, que serve para
pagamento ou quitagdo de obrigagdes ¢ como padrao de valor (pois exprime diferencas
qualitativas em termos de quantidades divisiveis). A esta concep¢do moderna, Polanyi
atribuiu o rétulo de “all-purpose money”, para distingui-la de uma definicdo substantiva, que

focalizaria os usos especificos de objetos quantificaveis em diferentes situagdes e sociedades.

Para Parry e Bloch (1989: 12), os antropologos teriam aceitado de maneira acritica a
no¢do dominante no pensamento ocidental, de que a moeda representa sempre “um poder
intrinsecamente revolucionario que inexoravelmente subverte a economia moral de
sociedades ‘tradicionais™ quando interagem com o mercado capitalista. Dentre os casos mais
notdrios, as trés “esferas de troca” (subsisténcia, prestigio e pessoas) reconhecidas entre os
Tiv da Nigéria até fins do século dezoito, que se mesclaram sob o impacto da economia
européia em expansdo e a introducdo em larga escala do sistema monetario, obliterando as
distingdes morais entre as trocas dentro de uma mesma categoria - conveyances, ou
transferéncias, tidas como moralmente neutras - e as trocas entre categorias diferentes -
conversions, ou conversoes, que resultariam de magnetismo pessoal, sucesso individual ou ato

de generosidade (Bohannan, 1955; 1959).

Entre os Cintas-Largas, todavia, a ética das trocas ndo se encontraria determinada pela
qualidade de bens e servicos, mas pelo contexto social em que ocorrem. Porquanto, até ha
pouco, cumpriam-se indistintamente as obrigagdes reciprocas dando-se flechas e colares ou
ofertando alimentos. Signos da sociabilidade, com efeito, os artefatos e a comida apareciam,
dentre outras ocasides, na partilha doméstica entre familiares, na retribuicao pelo auxilio na
construcao da casa ou na faina agricola, na permuta ritual nas festas, no preco e no servigo da

noiva e na indenizagao por homicidios.

No quadro atual, ndo resta divida, o dinheiro vem cumprindo o papel de dadiva por
exceléncia, condi¢cdo sob a qual ¢ posto em circulagdo através de uma rede difusa de relagdes
de vérias ordens. Dois exemplos. Na casa citadina de um zapivaj, em Aripuand, observei-o
entregando a uma filha por co-paternidade uma nota de cinqilienta reais, ao passo que ao
marido dela, simultaneamente filho do irmdo e irmao por co-paternidade, a quem devia uma
parcela do acerto com o madeireiro comum, pagou-lhe cem reais. Em seguida, o marido
passou uma das notas de cinqiienta reais ao filho; este saiu de bicicleta, decidido a comprar

cinco marmitas para todos. Como o restaurante estava fechado aquela hora da tarde, em lugar
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da comida retornou com um aparelho walkman colorido, pelo qual pagou trinta reais.
Devolveu entdo o troco ao pai e, contente, pds o aparelho a funcionar. No segundo caso, uma
narrativa decerto fantasiosa acerca do montante arrecadado pela associacdo de Juina, que
fascinou um dos meus informantes: segundo ele, o secretario Geraldo preenchia os cheques e

trazia pilhas de dinheiro para a distribui¢@o entre os solicitantes que esperavam na sede.

No que tange a fungdo que o dinheiro cumpre entre os civilizados, ndo parece que os
Cintas-Largas tenham tardado a compreendé-la. Recordo-me das perguntas insistentes, ainda
nos idos de 1980, acerca dos gestos com que se acompanha a entrega das cédulas a um
comerciante ou balconista — entdo, apenas praticavam com notas de um ou dois cruzeiros que
guardavam amarfanhadas junto a penas, pedacgos de cerol e outros petrechos. Dificil, entdo,
era explicar-lhes o processo inflaciondrio que corroia a economia brasileira, e alterava
continuamente a quantidade de notas necessarias para a compra dos utensilios desejados. Mas
j4 em novembro de 1982, entrementes, presenciei uma demorada conversa acerca do valor das
cédulas, dos precos das mercadorias (avaliados através das categorias “caro” e “barato”) e dos
locais onde se vendia mais em conta. Com a retomada do garimpo em 1987, enfim,

acostumaram-se aos pagamentos em cheque e a guardar dinheiro em contas bancérias.

A partir dai, também, a cooperacdo para a derrubada e o plantio de uma roga e outros
servigos semelhantes, ainda que o auxiliar seja um genro ou mesmo um pai classificatorio,
passaram a ser remunerados monetariamente. Cada um dos quatro homens que trabalharam na
limpeza das capoeiras na aldeia Taquaral, em 1999, recebeu trezentos reais do zapivaj.
Quando lhe indaguei sobre estes pagamentos, a resposta surpreendeu-me: antigamente o
zapivaj também pagava aos que rogavam e derrubavam, dando-lhes flechas e colares ou
mesmo comida; e, ainda, o encerramento da temporada agricola era comemorado com uma
festa. Da mesma maneira, observou, pagava-se com flechas e colares a mulher recebida em

casamento.

Quanto ao processo de monetarizacdo da vida doméstica, os exemplos sdo abundantes
e variados. No posto Rio Preto em setembro de 1998, um informante reclamava que seu irmao
devia-lhe R$ 500,00 por cinco meses de trabalho em pesquisa de madeira. Além do
pagamento de servigos entre parentes, anotei também casos de compra e venda de bens. E,
mesmo, a promessa de dinheiro para que uma adolescente cuidasse do filho prematuro que

tencionava rejeitar.

Entre si, no entanto, percebe-se que a cooperagdo e¢ os acordos nem sempre sao

remunerados a contento. Numa grota préxima ao posto Rio Preto, um rapaz garimpou duas
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pepitas grandes, num total de quinhentos gramas. Alguns o haviam ajudado a desbastar o
barranco, a retirar as pedras etc., mas ele “ndo pagou ninguém”, segundo me informaram.
Contudo, langou aos demais uma proposta tentadora: “Vou comprar foyota. Concorda?”. Para
isso, pretendia ajuntar um quilo de ouro; porém, como nada mais encontrou, todo o dinheiro
obtido na venda das pepitas esvaiu-se, “comendo e bebendo” e pagando prostitutas em suas

andancas pela cidade.

Afora a venda da madeira e o garimpo, cujos recursos sao apropriados pelo zapivaj e
seus prepostos e intermedidrios, sdo poucas as fontes de ingresso de dinheiro. Dentre estas, a
funcdo de motorista, a pesquisa de madeira, a associagdo com garimpeiros e a prestacdo de
servicos ao zapivaj sdo as mais comuns. Todavia, homens mais velhos ¢ mesmo jovens
lamentam-se constantemente de sua falta: “dinheiro kala”, dizia um que desejava viajar para
Juina; “l4 ndo da para ganhar dinheiro”, argumentava outro, que ndo acompanhou a esposa na
visita a aldeia do irmdo do pai dela; e “l4 ndo tem servigo”, comentou um terceiro, que

abandonou a aldeia onde morava a esposa para “arrumar” trabalho no posto Rio Preto.

Por sua vez, a aposentadoria que os mais idosos recebem mensalmente, nos termos do
convénio entre o Instituto Nacional de Previdéncia Social ¢ a FUNAI, embora acanhada,
representa uma fonte de ingresso mais perene. Em abril de 1998, encontrei uma aposentada na
cidade, queixando-se porque nao conseguira comprar uma rede e um facao com o dinheiro
daquele més. Explicaram-me entdo que, na vez anterior, ela recebera trés meses atrasados e,
agora, considerou muito pouco os cento e vinte reais — dos quais gastou mais de oitenta reais
em alimentos e pequenas coisas. Em abril de 1999, outro aposentado comentou que comprara
pouco com o dinheiro da aposentadoria (trés pacotes de arroz, um pacote de feijao e fosforos),
pois tivera que pagar dividas anteriores que assumira junto a estabelecimentos comerciais:
“Pagar conta. Matere po ma’a” (“ja peguei coisas antes”). Além das contas acumuladas,
algumas vezes os proprios filhos ou outros agnatos apossam-se do dinheiro dos mais velhos

para atender os seus proprios interesses de consumo.

Nas palavras do zapivaj da aldeia Capivara, no parque do Aripuana, o consumo de
mercadorias € o uso de recursos financeiros seriam uma conseqiiéncia das relagdes com nossa

sociedade:

“Noés viviamos bem, antigamente. Vocés [civilizados] procuraram a gente, fizeram contato.
Nos aprendemos com vocé€s a usar roupa, camisa, sapato, boné, a comer sal, arroz... Agora
precisa. Era melhor acabar a FUNAI, a FUNAI ndo faz nada, s6 atrapalha o nosso servico
[venda de madeira e garimpo]”.
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Do ponto de vista da ideologia nativa, a procura de dinheiro, para as novas
necessidades econdOmicas, justifica-se como a maneira de “se virar” sob as condig¢des
hodiernas. Nao hé aqui evidéncia ou inten¢ao de acumulacdo de riqueza, sequer algum projeto
de longo prazo. Tao-somente, o proposito de conseguir dinheiro para os itens de consumo
diario - as despesas com roupa, utensilios, alimentacao, casas de madeira, gerador de energia,
antena parabdlica, televisdo, veiculo, combustivel, hotel e inumeraveis outros gastos — em sua
maioria, itens considerados imprescindiveis para o modo de vida contemporaneo. Nao se
ignora, todavia, as conseqiiéncias de uma conduta tida por alguns como insensata: o dinheiro
esta sendo gasto rapidamente, e apenas para o consumo imediato; quando a madeira se
esgotar, dizem eles, nada mais teriam “de valor”, nem o dinheiro nas contas bancérias. No
tocante a este ponto, declarou resumidamente um informante, ponderando sobre as

alternativas de “pegar dinheiro™:

“Nos precisamos de plantagdo [de cunho comercial]. Primeiro tocamos garimpo. Depois tirar
madeira. Madeira quase acabou, ja acabou. Como ¢ que vamos se virar? Fazer plantagao [¢
uma solugao].”

Com efeito, no periodo da entressafra da madeira nao lhes resta, em geral, sendo a
alternativa de alienar os bens adquiridos (espingarda, revolver, televisdo, motosserra, carro
etc.). Um informante, com mordaz ironia, adjetivou um importante zapivaj de “viciado em
carne”, devido aos péssimos negocios que fazia para comprar comida: vendeu um motor de
draga por duzentos e cinqiienta reais € uma pistola 765 por apenas cento e cinqiienta reais
(havia pago, h4 pouco, mais de mil reais para adquiri-la). E quando se via sem nada para
alienar, aproximava-se de um conhecido na cidade para lamentar a falta de carne, e pedia-lhe
um empréstimo: “Eu tenho madeira, eu tenho ouro. Depois vendo e pago”. Comprava entao
cinco quilos de carne, devorados imediatamente no almogo — mandava a esposa fritar bifes e
cozinhar outro tanto, fazia churrasquinho e comia com pao... E na hora do jantar, estava outra

vez com o0 mesmo problema: “Nao tem carne!”, exclamava.

O dinheiro, sem duvida, ¢ o tema que hoje mais interessa a jovens e adultos. Do
vocabulario para descrever as trocas, destaca-se a inten¢do do sujeito que faz a entrega de
algo a alguém: o verbo no significa “dar”; vepino, “pagar” ou “retribuir”; e vepika, “vingar-
se” ou “descontar” (causando a morte, castigando ou apreendendo algo). Mas “receber” e
“pegar” sdo designados por um unico verbo, ma’d — da mesma maneira, o ato de “receber” e
de “pegar” dinheiro. Para que se entenda a semantica do endinheiramento que desponta na
sociedade cinta-larga, a seguinte comparagdo me parece ilustrativa: se a expressao norte-

americana “to make money” deriva seus significados do mundo do trabalho e da produgao, ¢ a
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brasileira “ganhar dinheiro”, do universo ludico da sorte e do azar, entdo o mote cinta-larga
“pegar dinheiro” denotaria evidentemente a predagdo. Significa dizer, a forma de ac¢do do
predador ao tomar para si a presa desejada. O que exige, naturalmente, ndo s6 uma atengao
bem treinada, mas também a habilidade para explorar novas circunstancias e novas

oportunidades.

Num dos exemplos mais soberbos dessa forma de apropriagdo, a tentativa dos lideres
cinta-larga da associagdo de Juina de tirar proveito de uma nova invasdo de garimpeiros na
area dos Enawene-Nawe, na altura do quilometro 180 da estrada Vilhena-Juina, contigua ao
setor leste do parque do Aripuana. Em meados de 1999, apos verificar a situagdo in loco,
designaram o funcionario Valter da Luz, conforme a declaracdo publica que emitiram, para
receber dos garimpeiros uma “parte da producdo”. Sob a alegagdo de que o garimpo poluia os
rios sem que nenhuma autoridade ou sequer os Enawene-Nawe se interessassem em retira-los,
os Cintas-Largas optaram por “cobrar uma parcela de cada garimpeiro” para o ressarcimento

dos prejuizos ambientais e as despesas com a fiscalizacao:

“decidimos acompanhar os servigos dos garimpeiros, ¢ cobrarmos uma parte da produgdo, por
um periodo curto de tempo, e proteger os limites da nossa reserva, para que ndo seja invadida
por garimpeiros; sendo assim ndo queremos ser importunados pois precisamos deste recurso,
visto que o impacto causado na natureza jamais sera pago, e ninguém tomou providéncia.”

Sob varios aspectos, a0 menos no idedrio masculino, ¢ como se o dinheiro estivesse no
lugar antes ocupado pela caga aos animais, o assunto preferido nas rodas masculinas e,
inclusive, objeto de devaneios oniricos. Quando sonhou com ouro, alguém me disse de manha
que era sinal de dinheiro, motivado talvez pelo convite para garimpar, que um outro lhe
enderecara. E em agosto de 1998, no posto Rio Preto, registrei didlogos assiduos em torno do
desejo e da necessidade de conseguir dinheiro, nos quais “dinheiro ma’a” era a expressao
mais constante. Numa noite, um homem comentou as opg¢des para for¢ar o madeireiro a lhe
pagar o trabalho na pesquisa de madeira — ou segurar a espingarda calibre 20 ou falar com o
zapivaj com quem o madeireiro trabalhava. Por sua vez, um outro queria cento e cinqiienta
reais para comprar roupas novas — achava que as suas ja estavam velhas — e por isso lembrou-
se de um “mogno sadio” que localizara dias antes, uma possivel solu¢do para a falta de

dinheiro.

Enquanto supervisionava a despescagem semanal dos garimpeiros, esperando receber
a sua parte pelos dias que trabalhou (posto Rio Preto, novembro de 1998), um informante
comentou as formas de obtencdo e de uso de dinheiro por seus patricios (de sua parte, se

conseguisse “‘pegar dinheiro”, disse-me que pretendia guardar no banco para alguma
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emergéncia - doenga, etc.). Quanto aos demais, assinalou o desconhecimento e a

imprevidéncia com que tratavam dos assuntos financeiros:

Ele ndo sabe contar dinheiro. Queria comprar uma galinha assada por quinze reais. Disse que
ndo tinha dinheiro bastante, mas estava com trés notas de dez reais. Bastava dar duas notas € a
moca do restaurante daria o troco.

Outro pegou uma pepita de quinhentos gramas. Juntou mais um tanto ¢ chegou a um quilo de
ouro. Vendeu para Moacir Crocetta (Vilhena), que mandou dez mil reais pelo banco. Ele
gastou aos poucos. Nao pegou nada de valor e o dinheiro acabou.

Nas relagdes de permuta com agentes econdmicos externos, “liberar de madeireiro” e
“liberar de garimpeiro” constituem as formas verbais pitorescas por meio das quais autorizam
a extra¢cdo de madeira, ouro ou diamante, depois de fixadas as condi¢des do “acordo” entre as
partes (seja a retribuicdo em dinheiro, mercadorias, equipamentos ou servigos). E, no sentido
oposto, “prender” indica a paralisagdo das atividades de exploragdo ou a apreensdo de bens ou

pessoas, com o objetivo de coagir os responsaveis a um pagamento ou uma indenizagao.

Em novembro de 1999, na aldeia de Mineiro, onde os moradores ndo negociavam
diretamente ou recebiam dinheiro, anotei comentarios satiricos acerca das relagdes com os
madeireiros, como esta sugestdo: “No proximo ano vamos fazer diferente. Vamos prender
madeireiro!”. Estavam agastados com a situacdo, porque o madeireiro tratava apenas com um
representante da aldeia, e este ndo repassara mais que um foyota velho e um pouco de
mercadoria. Da mesma maneira, a expedicdo que os moradores da aldeia Taquaral
organizaram em agosto de 1999, para encontrar madeireiros que haviam invadido a regido do
rio Amarelinho, visava extorquir-lhes cento e cinqlienta mil reais, conforme justificou o
zapivaj: “as pessoas querem roupa, coisas, querem mais; e precisa dinheiro”. E um informante
do posto Rio Preto, que recebera do madeireiro uma espingarda reformada, mas queria uma
automatica nova, exigia nestes termos uma troca mais favoravel: “Estamos vendendo madeira,

quero coisa boa”.

Sob um certo ponto de vista, as cobrangas crescem a medida que os recursos
escasseiam, ou quando estes sdo amealhados por lideres ambiciosos embora mesquinhos. Em
setembro de 1998, ap6s uma pesquisa infrutifera nas imedia¢des da cachoeira Pavorosa, na
margem esquerda do rio Branco, um homem censurou duramente o zapivaj da aldeia Bananal,
irmao de seu pai: “Comeu tudo madeira. Estd na barriga dele”. Noutra ocasido, ele
confrontou-o diretamente, apos destruir as “caixas” de despescagem do garimpo e ameacar
queimar os motores. Pintado de urucum caminhou do posto Rio Preto até a aldeia Bananal,
com a intencdo de matar seu tio paterno porque este lhe negou dinheiro para o tratamento do

filho doente e para a aquisi¢do de dois bujoes de gas. L4 chegando, gritou-lhe palavras
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asperas, mas o tio ndo retrucou. Disse-me ele depois destes fatos: “So pega para ele. Eu

também tenho familia. Preciso de trés gramas, quatro gramas para fazer compra. Ele ndo da.”

Nao por acaso, ¢ bom dizer, os recursos naturais que os Cintas-Largas dispdem em
suas terras (madeira, ouro e diamante) ajustam-se plenamente a demanda econdmica regional.
Contudo, a alternancia entre dadivas (“libera de”) e retaliacdes (“prender”), que subjaz a
venda de tais riquezas, manifesta uma logica distinta dos procedimentos comerciais ou
contabeis comuns. Em outras palavras, ali ndo vigora uma equivaléncia rigida entre o valor de
mercado da madeira retirada e o montante pago pelos madeireiros - € nem os lideres indigenas

aparentam uma tal preocupagao.

Sob outros aspectos, as suas relagdes com os exploradores dos recursos naturais de
suas terras expressam uma reciprocidade igualmente “generosa”, nos mesmos termos do
regime ontologicamente assimétrico que preside a sociedade cinta-larga. Por sua vez, a
coagdo ¢ a hostilidade, que em muitos casos lhes servem de instrumento de negociagdo interna
e externamente, proporcionam um realinhamento entre a quantidade de madeira “liberada” e a
retribuigio ou a “ajuda” dos madeireiros. E o que se poderia chamar de “tatica de extorsio
permanente”: quando insatisfeitos ou movidos por novas reivindicagdes (veiculos, dinheiro ou
outras benesses), os Cintas-Largas ameagam parar a retirada de madeira, seqiiestrar o
maquindrio e agredir os madeireiros e seus prepostos. Numa comparagao, talvez seja possivel
dizer que, se a “lei da oferta e da procura”, no mercado capitalista, responde pela formagao
dos precos das mercadorias, entdo a ameaca e a violéncia, na sociedade cinta-larga, fazem-se

de mecanismo regulatdrio que ajusta o “valor de troca” na economia da predacao.

Ha de se notar que, ainda assim, apenas uma pequena parte dos recursos extraidos ¢ de
fato auferida pelas liderangas e associagdes indigenas. Subterfiigios e trapacas sdo freqiientes
nas negociacdes € na cooptacdo de liderangas — carros (por vezes roubados), armas,
prostitutas, bebidas, drogas. O dinheiro proveniente da madeira e do garimpo, todavia,
representa a unica fonte de ingressos financeiros para atender as vicissitudes atuais —
alimentos, moradia, transporte e, mesmo, atendimento médico, remédios e educagdo escolar

para os filhos.

Nao estamos, por conseguinte, frente a um discurso monocordio ou tradicionalista,
porém de um processo dindmico que, impulsionado pela logica caracteristica da predacao,
expande ilimitadamente o seu raio de ag¢do para incorporar a si o exterior, os outros, os
inimigos. E sdo aqui os interesses e as necessidades, explicitos ou subjacentes, oriundos do
proprio corpo social ou nele investidos - interesses e necessidades decerto culturalmente

orientados e historicamente constituidos -, que fundamentam as articulagdes com o mercado e
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com a populacao regional de maneira a tornar disponiveis os bens e os servicos desejados.
Rigorosamente, portanto, uma sociedade canibal, um sistema aberto ao exterior, uma

totalidade que expande continuamente as suas fronteiras.

Pessoas ou coisas

Um ultimo registro etnografico, a inspirar estes comentarios acerca da antropologia
econdmica e as conclusdes a que chegamos no correr deste trabalho. Dois rapazes quiseram
comprar bebida no distrito do Lontra, distante cerca de vinte quilémetros, e pegaram a
bicicleta da esposa do zapivaj da aldeia Taquaral. O pneu furou e deixaram-na no bar,
pensando em leva-la noutra oportunidade. O zapivaj ndo se encontrava na aldeia no momento;
contudo, ao retornar, repreendeu o pai de um dos rapazes, dizendo-lhe que o filho era uma ma
influéncia para os demais. Ao narrar estes fatos, o rapaz arrematou a histéria com um dito
espirituoso, correlacionando a diferenca de género aos juizos acerca da sociedade e da
natureza: “Ele ouviu fuxico de mulher. Bicicleta ¢ coisa, ndo é pessoa. Ele ndo devia ficar

com raiva por 1sso”.

Tal distingd@o entre pessoas e coisas, um dos temas aqui em foco, todavia, longe estd de
uma reificagdo da root metaphor ocidental, uma linha diviséria entre a ordem social
transcendente e a dimensdao natural imanente da realidade (Latour, 1994), visto que sera
apreendida nos termos de um modelo cosmoldgico em “perpétuo desequilibrio”, conforme a

expressao consagrada por Lévi-Strauss ([1991] 1993).

Contudo, se o universo cultural sob observacdo governa-se por uma dindmica de
incorporacao da alteridade, na qual o socius encontra-se hierarquicamente englobado por seu
exterior, tampouco se admitird uma distincdo absoluta, ou de natureza, entre os agentes
(sujeitos) e os objetos da troca, os quais se convertem ou sdao convertidos continuamente uns
nos outros. Em outras palavras, entre sujeitos e objetos ndo resistem sendo diferencas de
gradacdo. Nao poderia ser outro, desta feita, o ponto de partida do presente trabalho: uma
inflexdo no esquema da dadiva, de modo a substituir a reciprocidade equilibrada por uma
formula assimétrica, fundada na relagdo de predagdo, a mesma que Viveiros de Castro (1993)
generalizou para o panorama amazodnico. Este modelo cultural, pautado na logica canibal que
reproduz os outros, os inimigos, o exterior, descobriu-se na analise dos ritos festivos que os
Cinta-Larga encenam, nos quais a vitima animal, o objeto por exceléncia da troca ritual,
identifica-se metaférica e metonimicamente ao anfitrido: o papel de anfitrido desdobra-se, ao
se converter de doador de alimentos na préopria “comida” de que se servem os convidados
(Dal Poz, 1993). E, nestes termos, compreende-se a simbologia canibal que organiza o
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esquema festivo enquanto um dispositivo cultural de abertura ao outro, de incorporagao pelo

exterior.

Todavia, os estudos dos sistemas de parentesco na América do Sul, até entdo, neles
enxergaram primordialmente regimes de equilibrio balanceado. A idéia do equilibrio, forjada
pela filosofia do direito natural seiscentista, dominava a economia classica e, provavelmente,
os proprios paradigmas socioldgicos. Nao foram muitos os que repararam que, ainda antes de
Mauss, Georg Simmel ([1908] 1950) assinalara que todos os contatos entre os homens
repousavam no esquema de dar e retribuir equivaléncias; e que o equilibrio e a coesdo social
dependiam da reciprocidade entre o que se d4 e o que se recebe em bens e servigos. Contudo,
advertiu, haveria casos que nao comportavam uma féormula de equivaléncia estrita, e ¢ aqui
que a gratidao agiria de maneira suplementar: “Ela estabelece o vinculo de interagdo, da
reciprocidade do servigo e do servigo de retorno, até mesmo onde eles ndo sdo assegurados

por coergdo externa”, afirmou Simmel.

A agdo dos homens entre si, por meio das coisas, objetiva-se no ato da troca, e esta
relacdo projeta-se nos objetos que sdo trocados. A relacdo entre homens, assim, como também
para Marx, exprime-se como uma relacdo entre objetos. Para Simmel, todavia, o sentimento
com que nds reagimos a mera existéncia de uma pessoa denotaria a gratiddo - uma certa
memoria moral da humanidade, mais pratica e impulsiva que o sentimento de lealdade.
Embora puramente interior, seria capaz de engendrar novas acdes e estabelecer uma ponte
para outrem. E a resposta que a gratiddo induz, porém, que traz tdo extraordindrias nuangas -
pois, via de regra, a dadiva recebida ha de ser, necessariamente, retribuida com uma dadiva de

um tipo diferente.

Destarte, nenhuma interagdo na qual as coisas voltam e vao adiante, na alternancia do
dar e do receber, é exatamente idéntica. Tal incomensurabilidade estabelecer-se-ia em dois
planos, o da coisa e o da acdo. No primeiro, a troca concerne a duas coisas inteiramente
heterogéneas, que s6 poderiam ser justapostas € comparadas por meio de um valor extrinseco
comum, tal como a avaliagdo monetaria. No segundo, a posi¢do de quem recebe, diante do

doador, resulta intransferivel, uma vez seu ato sucede necessariamente ao que este ja realizou:

“Uma vez que nos recebemos algum bem de outra pessoa, uma vez que ele nos precedeu com
sua a¢do, nds jamais poderemos fazé-lo completamente, ndo importa quanto nossa dadiva de
retribuicdo possa objetivamente ou legalmente ultrapassar a dele. A razdo ¢ que a sua dadiva,
porque foi primeira, tem um carater voluntario que nenhuma retribui¢do pode ter. Porque, nos
estamos eticamente obrigados a retornar o beneficio; nds operamos sob uma coer¢do que,
embora ndo social ou legal mas moral, ¢ ainda coer¢do. A primeira dadiva ¢ dada em plena
espontaneidade: ela tem uma liberdade sem qualquer dever, at¢é mesmo sem o dever de
gratiddo. /... Somente quando nos damos primeiro somos livres, e esta ¢ a razdo pela qual, na
primeira dadiva, que ndo ¢ motivada por qualquer gratiddo, repousa uma beleza, uma devogao
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espontanea ao outro, uma abertura ¢ um florescimento do ‘solo virgem’ da alma, tal como
seja, que nao pode ser alcancado por qualquer dadiva subseqiiente, ndo importa quao superior
seu conteudo. A diferenga envolvida aqui encontra expressdo no sentimento /.../ de que nds
ndo podemos retornar uma dadiva; porque tem uma liberdade que a retribuigdo, porque € fal,
ndo pode possivelmente possuir” (Simmel, [1908] 1950: 392-393).

Em outras palavras, a retribui¢do ¢ uma resposta condicionada pela dadiva anterior; ou
como disse Simmel sobre a lealdade, a antiga relacdo permanece como pano de fundo da nova
relagdo. Nestes termos, o socidlogo alemao antecipava a discussdo sobre a troca e a
reciprocidade, ao notar que a retribuicdo, a rigor, nunca seria um equivalente da dadiva
inicial.

A leitura de Simmel poderd, entre outras coisas, indicar a solu¢do de uma controvérsia
pouco explorada no Ensaio sobre a dadiva ([1923-24] 1974), acerca dos motivos que levaram
Marcel Mauss a justapor duas formas de “prestacoes totais” tao distintas, a saber, as trocas
generalizada (o kula trobriandés) e direta (a dadiva maori) e a competicdo agonistica (o
potlatch da costa noroeste da América do Norte). Nas primeiras, a generalizagdo de trocas
continuas: a circularidade das permutas de colares por braceletes no kula; os principios de
mana e de hau que habitam a dadiva e que obrigam a sua retribui¢do ao primeiro doador. Na
segunda, o paroxismo de disputas por posicdes hierarquicas, segundo o “principio da
rivalidade e do antagonismo” (da destrui¢do suntuaria de riquezas acumuladas vai-se a

batalha, a morte de chefes e nobres que se enfrentam).

Decerto sua intui¢do indicava que, afinal, nenhuma troca ¢, jamais, absolutamente
simétrica ou equivalente, posto que o ato da dadiva (e assim o doador), por defini¢do,
distingue-se necessariamente da retribui¢ao (e do retribuinte). De modo que, se toda dadiva
generaliza-se € porque, justamente, esta pode ser reconhecida como estruturalmente
assimétrica. E que tal determinagdo, por conseqiiéncia, tornaria a reciprocidade equilibrada
uma meta contingente, uma circunstancia fortuita em meio a um largo espectro de interacdes e
correspondéncias igualmente possiveis. Significa dizer, enfim, que o escambo, a dadiva e o
comércio, enquanto expressdes economicas do principio de reciprocidade, instituem-se

socialmente de diferentes modos e atendem a diferentes expressoes culturais.

Em termos de método, Mary Douglas (1982: 180-181) sugere trazer a analise
econdmica para o centro do debate antropoldgico, deslocando éareas tidas como autdbnomas da
disciplina, como o parentesco e o simbolismo. Para a autora, assim, a abordagem deve
considerar as relagdes que sdo engendradas nas proprias “operagoes economicas”. No foco da
analise, ¢ a sua opinido, ndo devem estar as mercadorias ou as necessidades fisicas ou

psicoldgicas que estas suprem, mas o “padrdo de relagoes que estas oferecem”. O fetichismo
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das mercadorias, por exemplo, de uma maneira mais positiva, poderia ser visto como “uma

parte do estudo do simbolismo”. Porque, afinal, diz Douglas:

“Quando bens de consumo trocam de mao, alguém esta se comunicando com alguém mais.
Mercadorias definem categorias sociais: exatamente como um Nuer define parentes como
aqueles com os quais as relacdes sexuais sdo proibidas e identificam categorias de parentesco
segundo sejam ou nao titulares a receber gado por ocasido do casamento de uma filha, assim
nos definimos categorias inclusivas ou exclusivas por regras acerca dos graus de partilha e
doacdo de mercadorias”.

Mas para ndo nos alongarmos, fiquemos com o caso dos Nambikwara, descrito por
Price (1977: 128-131). Comentei acima que, a despeito dos prejuizos evidentes, eles nao
haviam desistido de responder nos negocios com os civilizados com sua ética tradicional que
os impede de regatear - se se deseja conservar relagdes amistosas, aceita-se qualquer prego
pelas pecgas artesanais (Price, 1977: 128-131). Entre as aldeias, da mesma maneira,
praticavam-se trocas regidas por uma equivaléncia dilatada: o visitante recebe o objeto que
pediu, sem regateios ou comentarios; posteriormente, ¢ a sua vez de visitar a aldeia daquele e

pedir a retribui¢do, sob as mesmas condicdes.

Ja entre os Cinta-Larga, este padrao de reciprocidade simétrica ndo encontra aplicagao
mais dilatada na circulagdo de bens e servigos econdomicos. Pois aqui, a oferta alimentar
corresponde a metafora de base através da qual o pensamento cinta-larga representa a relagao
entre sujeitos (a politica), tanto quanto a sua reproducdo (o parentesco). E assim, a rigor, a
sociabilidade demanda a atencdo estrita as demandas alheias (econdmicas, alimentares,
sexuais etc.). E por corolério, a apropriagdo das coisas pelas pessoas, ou seja, a propriedade,
que se define como um gesto de consumo e, de modo particular, de consumo alimentar. Com
isto, a relagdo entre sujeitos demonstra-se, decisivamente, através de um ato de predagdo, o
que faz da troca, desde sempre e em toda a parte, a cobranca de uma “divida”, um mecanismo

que objetiva a relacdo entre sujeitos.
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